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-15 TEMMUZ 2016 SONRASINDA YENi BiR DiN DiLi OLUSTURMANIN GEREKLIiLiGi UZERINE-

Mevliit UYANIK"
OZET.

Tiirkiye, enerji liretim ve arz merkezlerine yonelik kiiresel giliglerin Arap Bahar1 adiyla yapilan yeni
diizenlemelerle dogrudan etkilenmeye baslamistir. Ozellikle etnik/PKK ve dinsel terdrle birlikte
iilkemizde milli birliktelik ve dayanisma ruhu zedelenmektedir. Harici zihniyetli (Isid, Taliban, el-
Kaide) ve Batini (Feto) yapilanmalar dini kavramlar1 merkeze aldiklari i¢in miicadelesi daha da zor
olmaktadir. Bu nedenle din merkezli kavramsal kargasayr tahlil ederek, toplumsal
birlikteligimizin/aidiyetimizin nesep/irk ve sebep/din bagi ibn Haldun’dan hareketle felsefi agidan
incelenecektir. Bildiride 6ncelikle din, seriat ve mille(t) kavramlar1 analiz edilecek, ardindan 15
temmuz terdrist saldiris1 sonrasinda yeni bir din dili gerekliligi iizerinde durulacaktir. Yeni bir dirilig
icin Ismail Gaspirali'min &nerisi dilde, iste, fikirde birlik yeniden giincellenerek ipek yolu’nun
medeniyet mihveri 6zelligini tekrar kazanmasinin énemi vurgulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din, Millet, Seriat, Felsefe, Adiyet, Sebep, Nesep, Din Dili
Giris:
1. Sorun Tespiti

Kadim diinyanin kiiresel giiclerin Ortadogu, Uzak dogu, Yakin dogu diye nitelendirdigi enerji
iiretim ve arz merkezlerinde gerceklestirdigi siirekli catisma/gerginlik hali artik dogrudan Tiirkiye’yi;
milli birliktelik ve toplumsal barisimizi tehdit etmeye baslamistir. Tiirkiye’nin sosyal, laik ve hukuk
devleti olarak bu ¢atismalarin teolojik dilinin disinda kalarak temel insan haklar1 ve evrensel
standartlarin1 merkeze alan politikalar iretemedi. Sii/Selefi-Siinni adiyla ¢atismalara dini verilerin
mesruiyet araci olarak kullanilmasina engel olacak felsefi bir dil, tutum ve tavir gelistiremedi.

2. Durum Tespiti

Osmanli’nin Islam diinyasindan siyasal olarak c¢ekilmesiyle birlikte bolge Ingiltere basta
olmak iizere emperyalist ve somiirgeci giiclerin hakimiyetine gecti. islam diinyas1 kuzey Afrika’dan
Arap Ulkeleri, Iran, Pakistan, Afganistan’a oradan I¢ Asya’daki Tiirk Devletleri, Kafkasya ve
Tiirkiye’ye kadar alan “lanetli ve/ya kriz blgesi” olarak belirlenmisti. O tarihten itibaren buralarda ya
i¢ catismalar ya da dig miidahalerle “siirekli bir istikrarsizlik hali” yasanmaktadir. Ortadogu, Yakin
Dogu ve Uzakdogu gibi nitelemeler yiizy1l once somiirge giigleri tarafindan yapilmus, stratejik ve jeo-
felsefi tanimlamalar olup, bolgeler daima kavga ve kargasaya miisait bir sekilde diizenlenmisti.
Nitekim dikkat edildigi zaman ya enerji (Su-petrol, gaz ve diger degerli madenler) iiretim merkezleri
ya da enerji arz merkezleri oldugu gozlemlenmektedir.

* Prof. Dr; Hitit Universitesi, (Corum) Ilahiyat Fakiiltesi mevlutuyanik@gmail.com 23. Mart.2017 Ankara. ilesam’in Tika,
Kiiltiir ve Turizm Bakanligr katkilariyla diizenledigi Milli Birlik ve Beraberlik Sempozyumu’na “Milli Birlik ve Toplumsal
Barigin Tesisinde Din ve Felsefenin Rolii -Yeni Bir Din Dili Olusturmanmn Gerekliligi Uzerine-“ basligiyla sunulmus
bildirinin genisletilmis seklidir.
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Kanaatime gore 1989-1990 yilinda SSCB dagilinca iki kutuplu diinya yerini ABD
onciiliigiinde Yeni Diinya Diizenine birakti. Yeni uluslararas: sistemde ideolojik temele dayali Dogu-
Bat1 boliimlenmesi yerini ekonomik temele dayali Kuzey-Giiney boliimlenmesine birakti. Yukaridaki
bolgelere basta ABD olmak iizere diger batili kiiresel giicler demokrasi ve insan haklar1 adi altinda
operasyonlar diizenlediler, Irak-iran savasi ve Irak’in Kuveyti isgali ile bolgede gatigmalar tetiklendi.
Bunlarin mesruiyeti ise Samuel Huntington’un Medeniyetler arasi savas ve Francis Fukuyama’nin
Tarihin Sonu tezleriyle saglanmaya calisildi. *

SSCB’nin dagilmasiyla 1989 yili itibariyla baglayan yeni yilizyil siyasal ve kiiltiirel
diizenlemelere karsi 6nlem almak i¢in Rusya icine ¢ekildi. Ama kendini toparladiktan sonra SSCB
siyasi ve kiiltiirel alandaki etkinligini hala devam eden politikalar iireterek varolusunu korumaya
calisti. Nitekim Kkapitalist iilkeler (ABD ve AB) sosyalist iilkeler (Rusya ve Cin) arasindaki miicadele
enerji arz ve lretim merkezlerinde olanca giicliyle devam etmektedir. Tiirkiye bulundugu stratejik
konum, tarihsel ve kiiltiirel birikimi ile bu ¢atigmanin tam merkezinde yer almaktadir. Ciinkii hem
Dogu-Bati, hem de Kuzey-Giiney gecislerinde kdprii konumunda olan Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu
alt sistem ve bolgeler (Balkanlar, Kafkasya, Orta Dogunun kesigim alani olan bir Tirkiye) eskisine
gore daha oynak ve belirsiz ve o derece 6nemli bir hale geldi”.? Rusya ve Cin’in kiiresel aktdr olarak
yeniden sahneye c¢ikmasiyla birlikte medeniyetler arasi savas tezinin de gecerliligi kalmadi.
Bolgelerdeki siirekli gerilim ve g¢atismalara mesruiyet saglayacak yeni tasarimlar devreye sokuldu.

Bu cergevede diisiindiigiimiiz zaman 11 Eyliil 2001 tarihi bu agidan yeni diizenlemeler ve
uygulamalar baslangi¢ tarihini olusturmaktadir. Diger bir ifadeyle ABD ikiz kulelerine olan saldir1
aslinda bir yeni yiizyilin veya ortiilii olarak 3. Diinya savasinin da baglangici diyebiliriz. ABD 6n
planda, arka planda “common wealht” iilkeleri ve 6zellikle Ingiltere ve AB merkezli kiiresel giicler,
enerji liretim ve arz merkezlerine, demokrasi insan haklar1 vb gerek¢elerle miidahalelerde bulunmaya
baslad. Irak’tan baslayarak (bir zamanlar “Ipek Yolu”nun giiney hatt1 olan) Afganistan ve Pakistan
bolgesine kadar alanda “siirekli bir istikrarsizlik” durumu olusturuldu. Bu tarihten itibaren bdlgelere
yonelik yeni operasyonlar diizenlendi. Burada da patrimonyal/ebevi sistemle yonetilen iilkelere
demokrasi getirilecegi sOylendi ama bolgeler daha da istikrarsizlagti ve i¢ catigmalar iyice tetiklendi.
El-Kaide, Taliban, Boko-Haram ve giiniimiizde iyice etkinligini artiran Isid/Daes adli orgiitlerle
vekalet savaglar1 bagladi. 2010 Arap bahar1 adiyla baslatilan ve medeniyet igi c¢atigma yani
Miisliiman’1 Miisliiman’a kirma politikasiyla vekalet savaslar1 yayginlastirildi. ®

3. 15.Temmuz 2016: Artik Tiirkiye’de Hicbir Sey Eskisi Gibi Olmayacak

15.Temmuz 2016 oncesinde dini cemaatlerin cemiyetlesmesi ve bir sivil toplum kurulusuna
doniismesi, Atayurt/Tirkistan ve Anayurt/Tiirkiye kiiltiirel siirekliligini biitiin diinyaya anlatan
yumusak gii¢ (soft-power) olma ihtimalini Onemsiyordum. Kolektif hak talebinde bulunan ve
miintesiplerini Onceleyen cemaat bilincinin bireysel hak ve oOzgiirlikleri dnemseyen cemiyetlere
doniismesi gerektigini de vurgulamistik. Bu olmazsa bireylere cemaat/grap baskilarinin artacagini ve
si siyasal giiciin baski yapma ihtimalini giindeme getirmistik." 15 Temmuz’da bir cemaat/grup

! Mevliit Uyamk, Medeniyetler Arasi Catisma Tezlerinin Analizi:-Medeniyetler Ittifaki ve Tiirkiyenin Katkis1. An analysis
of the Civilasation Conflict Thesis:Alliance of Civilisation and Turkish Contributions, ICAPA [International Conference of
the Asian Philosophical Association]THe Path to Alliance of Civilisations, University of Indonesia, jakarta.4-6 November
2009,SS.427-438; Medeniyetler Arasi Divalogda Modern Tiirkiye’nin Konumu ve Onemi, Yeni Tiirkiye 2/9, (1996)

2 Muhsin Yazicioglu, Yeni Uluslararas: Sistem ve Tiirkiye Agisindan Bir Degerlendirmesi” Hakki Oznur, Muhsin Yazicioglu
Kiilliyat1 C 1, Akcag Yayinlari, Ankara 2012, s. 144-150; Mevliit Uyanik, Sivil Anaya, Sivil Toplum ve Demokratik Bir
Tiirkiye Igin Darbelere Karst Muhsini Tavir, Selefi Zihniyet, Arap Bahari ve Tiirkiye, Aragtirma yay. Ankara.2016,5.281-292
http://www.muhsiyad.com/haber.php?id=17&PROF-DR-MEVLUT-UYANIK-SIVIL-ANAYASA-SIVIL-TOPLUM-VE-
DEMOKRATIK-TURKIYE-ICIN-DARBELEREKARSI--MUHSINI-TAVIR 03/07/2016;

3 Mevliit Uyanik, Arap Baharinin Mezhepgilik ve Kabilecilik Baglaminda Analizi, Eski ve Yeni Dergisi, say1:25, 2012, ss.
84-93; Arap Diinyasinda Déniigiimler: Yemen, Kamu’da Sosyal Politika Dergisi, yil 5, say1.18, 2011/3, Ankara. Memur Sen,
SS. 28-42; a.mlf, Selefi Zihniyet ve Arap Bahari, S. 137-208

* Mevliit Uyanik, Sivil Itaatsizlik Eylemleri ve Dini Degerler, Elis yay. Ankara.2010, s.55, 178-184; a.mlf, Selefi Zihniyet,
Arap Bahar ve Tiirkiye, Arastirma yay. Ankara. 2016, s. 249-263
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siyasallasarak devlet erkini ele gegirmeye c¢alisti. Sonrasinda yasanilanlar da artik cemaatlerin her
birini siyasi/iktisadi birim oldugunu, sifir sermayeli dini degerleri pazarlayan sirketler ve gelisim
durumlarina gore holdingler gibi davrandigini ortaya ¢ikardi.

Bu baglamda yasanilan travmadan ni¢in ders alinmadigi ve diger cemaatlerin cemiyetleserek sivil
toplum kurulusu olup, bireysel hak ve ozgiirliiklerin korunmasinda devlet ve halk arasinda denge
unsuru olmak yerine hala kolektif haklarin pesinde oldugu sorusu 6nem kazanmaktadir.

3.1. Sufi ve Batini/ibahi Yorum

Bunun i¢inde 15 Temmuz 2016 terdrist saldir1 ve darbe girisiminde dini degerleri icerden somiiren,
doniistiiren bir cemaatin (FETO) ezoterik dil olusturmasi gergeginden hareketle batini/ibahi yorum ve
sufi yorum arasindaki farklara dikkat etmek gerekir. Bunun Oncesine bakacak olursak, 17-25 Aralik
2014 tarihleri arasinda gergeklesen olaylar sonrasina AK parti hiikiimeti ile Fethullah Giilen cemaati
arasindaki ayrisma netlesti ve iilke yonetimi paralel yapi, teror orgiitii ve hiikiimet arasinda kamplasma
merkezli gerilimler yasamaya bagladi.

Aslinda bu dénem, bir cemaatin cemiyetlesme siirecini beklerken, silahli bir teror orgiitiine doniisme
asamasmin Onemli bir belirtisiymis.  Hilkiimetin “Paralel Devlet Yapilanmasi” ve ‘“Haghasi”
nitemeleri de akla Hasan Sabbah ve orgiitiiniin ezoterik yapisimi akillara getirdi. O donemde
kendilerine hizmet hareketi diyen cemaatin ¢ok sert Sii karsitligindan dolayr bu nitelemenin
anokronizm oldugu, dolayistyla bir iktidar paylagiminda yasanilan i¢ ¢ekisme ve catisma oldugu tezi
hakimdi. Ciinkii tarihsel olarak incelendigi zaman Selguklu ve Fatimi devletlerinin hiikiimranlik
miicadelelerinin teolojik arka planlarmin Siinni ve Sii goriislerle saglandigi malumdur. Abbasi
hilafetine manen bagl olan Sel¢uklu lideri Tugrul Bey, Ehli Siinnet ekollerinden Hanefi ve Maturidi;
sadrazami Nizamu’l-Miilk (1018-1092) ise Safii ve Esari geleneklere baglydilar.” Fatimi devletinin
dini 6gretisi ise Sii fikh1 ve Ismaili 6greti {izerine temellenmisti. Tugrul Bey ve Nizamu’l-miilk’{in
temel kaygisi, Hasan el-Sabbah’mn (v.1054-1124) liderligini yaptign Ismaililik/Batinilik ekoliiniin
maddi ve manevi zararlarin1 engelleyecek, Siinni akideyi merkeze alan bir egitim sistemi
olusturmakt:.®

Nitekim bu ¢ercevede ilk Selcuklu medreseleri 1040 yilinda Nigabur’da acan Tugrul Bey, sadrazamina
Ehli silinnet iizerine egitim verecek (Nizamiye) medreselerinin ¢ogaltmasi ve sistematik hale
getirmesini emretti. Masraflar1 vakiflar tarafindan saglanan bu medreselerde yatili ve burslu egitim
verilmeye baslamistir. Hem devlete egitimli insan yetistirmek hem de Fatimi/Sii/Ismaili 6gretilerine
kars1 ehl-i siinnete bagli egitim vermek gibi bir boyutu vardir. Ciinkii islamiyet’e yeni gecmis olan
Oguz boylarmm Ehl-i Siinnet merkezli inanglarini korumak ve saglamlastirmak da gerekiyordu. ’

® Cagri bey tarafindan Sultan Alparslan’a (455 / 1063- 465 /1072) kiymetli bir yonetici diye 6nerilen Nizamulk Tiirk devlet
gelenegi agisindan oldukga 6nemli bir sahsiyettir. Sultan Alparslan ve oglu Meliksah’a (465 / 1072 -485 / 1092) otuz yil
civarinda vezirlik yapmistir. Alparslan ve Meliksah’m saltanatlar1 esnasinda Selcuklularin gucu zirvesine ulagmisti; sinirlar
Afganistan’dan Akdeniz kiyilarina kadar ulagan imparatorlukta Nizamu’l-Mulk de kariyerinin altin yillarim yasamaktaydi.
Nizamulk, Siyasetname, ¢eviri ve sunus, M.Taha Ayar, TS, 7 baski, Istanbul.2009, s.vii-viii; Mehmet Altan Kéymen, Biiyiik
Selguklu Veziri Nizamiilmiilk ve Tarihi Rolii, Tiirkler Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara.2002. c.5, s. 265 vd;
Ali Ertugrul, Bir Kaynak Olarak Nimazii’l-Miilk’iin Siyasetnamesi, ayn1 ansiklopedi, c.5, s.271-276

® Hanefilik ve Safilik disindaki mezhepleri sézde Miisliiman, 6zde kafir olarak goren Nizamiilk, Batinilere isyan ettikleri
tarihe ve sehre gore bir isim ve lakap vererek miicadele etmistir. Bu sebepten oturu muhtelif adlarla anilmaktadirlar. Esasinda
ozleri birdir. Ornegin Halep ve Misir’da Ismaili; Kum, Kagan, Taberistan ve Zebzivar’da Sii; Bagdat,
Maveraunnehr,Gazne’de Karamati; Kufe’de Mubareki; Basra’da Revendi ve Burkai; Gurgan’da uhammiri; Sam’da
Mubayza; Magrib’de Saidi; Lahsa ve Bahreyn’de Cinani; isfahan’da Batini -kendilerine de ta’limi derler- olarak
adlandirilmislardir. Nizamulk, Siyasetname, ceviri ve sunus, M.Taha Ayar, TIS, 7 baski, Istanbul.2009, s.325, 266-268,
Rafiziler i¢in bkz.293-295, Batini ve Karmatiler igin bkz.296-325, sunus; s.xviii,

Abdiilkerim Ozaydin, Nizamiye Medresesi maddesi, TDV, Islam Ansiklopedesi, cilt: 33; sayfa: 188; Ali Muhammet Sallabi,
Selguklular: Batini Fitnesine ve Hagli Savasina Kars1 Bir Islami Miicedele Projesinin Dogusu, ¢ev. Serafettin Senaslan,
Necmeddin Salihoglu, Ravza yay. Istanbul.2013, s. 427-433; Suat Kaymak, Selcuklularm Egitim Kurumlar: Nizamiye
Medreseleri, www.academia.edu/3688345/Selguklularda_Bir Egitim Kurumu_Nizamiye Medreseleri;
http://tarihvemedeniyet.org/2013/03/selcuklularin-egitim-kurumlari-nizamiye-medreseleri.html

" Nizamiilmiilk, Siyasetndme adli eserinde Sultan Meliksah’a su tavsiyelerde bulunmugtur: “Padisaha, din islerini arastirip
farz ve slinnetleri korumak ve Allah’in emirlerini yerine getirmek, din alimlerine hiirmet etmek, nafakalarin1 Beyt’iil-maldan
ayirip tayin etmek, zahid ve abidlere saygi gostermek vaciptir. Bekir Biger, Kurulus devrinde Nizamiye Medreselerinin
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Nizamu’l-Miilk, dénemin en {inlii alimi olan “imamu’l-Haremeyn” olarak bilinen Cuveyni’yi (.
1085) medresenin basmna getirdi, Gazzali’nin hocas1 Imamu’l-Harameyn el-Cuveyni dliimiine kadar
Nisabur Nizamiye Medresesinin (yaklasik 20 yil) baskanligim yapti.®> Cuveyni’nin dliimiinden sonra
bes yil (1091-1095) Bagdat’taki medresenin baskan1 Gazzali oldu. Sii ve Batini diisiinceye karsi
metinler yazdi. Fadailu’l-Batinlyye adli eserini halife halife el-Mustahzir’in emriyle kaleme aldig
belirtilir. 9F elsefecilerine olan elestirilerin de Batini 6griteye alt yapi hazirladigindan dolayir oldugu
sOylenilir.

Doéneminin hakikat paradigmalarini elestirel bir tarzda inceledi, kelamci ve filozoflara elestirel
yoneltti. Ama esas Onemli olan sufi ve batini/ibahi yorum arasindaki farka dikkat cekerek,
Batini/Ismaili yorumlarin ibahi/asir1 yorum ve kabul edilemez olarak niteledi. Mantik ilmine sahip
olmayan ilim adamina giivenilemeyecegini belirterek Miyaru’l-ilm, Mihakku’n-Nazar, Menacihii’l-
Edille gibi kitaplar yazdi. Itikadda Orta Yol’un nasil olacagini (el-Iktisad fi’l-itikad) ve Kistasu’l-
Mustakim eserleriyle kendi Ogretisinin temellerini saglamlastirdi. Batini okumalarin asla kabul
edilemez oldugunu ise yukarida bahsettigimiz Fadailu’l-Batiniyye adli eseriyle kamuoyuna agikladi.

Bana gore gliniimiiz agisindan yaptigi 6nemli katki, vahdet-i viicud baglaminda ortaya ¢ikan sufi
yorumlarin ibahi/batini yorumlar olarak goriilemeyecegini ama temellendirmede yasanilan olasi
sorunlar ve kamu diizenine yonelik yanlis anlamalara yol agma ihtimalinden dolay1 6ncelemenin de
gereksizligi lizerinde durdu. Neticede felsefe, kelam ve batini/ibahi paradigmalarin tutarsizliklarina
isaret ettikten sonra kendisi sufi yorumu tutarli olarak gordii ve bir nevi sufiligi itidallestirdi, yani ehl-i
siinnet paradigmasinin kabul edebilecegi bir sekilde sundu. Akli ve ser’i ilimleri tahsil eden bir kisinin
bunlara uygun davranmasi (muamele) ile mukasefe ulasabilecegini sdyledi. Bu husus sufi ve batini
yorum farklilig1 agisindan olduk¢a énemliydi, dini ve toplumsal agidan kamu diizeninde ortaya ¢ikan
sorunlarin ¢oziimiine katkisi da zamanla iyice belirginlesti. Dini agidan bu gelismeler yasanirken
siyasal agidan da 1055 yilinda Tugrul Bey halifeyi Sii Buveyhilerin elinden kurtards. "

3.2. Sufi Yorumu Benimseyen Siinni Yapilarin Sii/Batini Yoruma Teslim Olmalar1 Miimkiin
mii?

Simdi benzer durum hatta daha vahimi Tiirkiye’de yasanilmaktadir. Oncesinde Tiirkiye’nin icerde ve
disarida yumusak giicii (soft-power) olmalar1 yoniinde sivil toplum kuruluslarina olan cemiyetlere
donistiigiinii diisiindigimiiz bir cemaat, darbe tesebbiisiinde bulundu. Sonrasinda ¢ikan bilgelere
gore, her tirlii kamusal sinavda kopya cekerek kolektif haklarin kendi miintesiplerine dagitilmasini
temin etmis. Bunlari da Siinni paradigma i¢inde diisiindliglim ama aslinda bir nevi yanilmazlik
buyrultusuna sahip bir mehdi/kurtarici imge olusturarak yapmis. Yani sen-ben iligkisinin kalktigi,
zamansizlik ve mekansizligin oldugu, esyanin mahiyetinin goriilebildigi seklindeki tasavvurlara
erisebildigi ve miintesiplerinin de buna inandigi ortaya c¢ikti. Yoksa sirkten sonra Allah’in asla
affetmeyecegi kul hakkin1 —ki bana gore bireysel hak ve Ozgirlikler bu baglamda
degerlendirilmelidir- ehliyet ve liyakat ilkesini ihlal ederek nasil ihlal edilebilir?

15. Temmuz sonrasina higbir sey eskisi gibi olmaz denilirken, dini agidan tam da bu noktay1
vurgulamak gerekir. Zira kendilerini Siinni ve itidal sufi yorumu tercih edenler olarak niteleyen

Miiderrisleri, Tarih Okulu Dergisi (TOD) Journal of History School (JOHS) Aralik 2013 December 2013 Y1l 6, Say1 XVI, s.
264, 273

8 Abdilkerim Ozaydin, Nizamiye Medresesi maddesi, TDV, Islam Ansiklopedesi, cilt: 33; sayfa: 190
ilk NizAmiye medreselerinden biri olan bu medreseyi NizAmiilmiilk’iin Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni adina yaptirdigs,
Ciiveyni’nin burada yirmi yildan fazla ders verdigi rivayet edilir. Ciiveyni’nin, Sultan Alparslan’n saltanatinin ilk yillarinda
kuruldugu anlasilan (ibn Halikan, III, 167) Nisabur Medresesi’ndeki derslerine 300-400 &grencinin devam ettigi
kaydedilmektedir (ibnii’1-Cevzi, el-Muntazam, X, 249). Gazzali, Ebii’l-Kasim el-Kuseyri’nin oglu Ebl Nasr Abdiirrahim el-
Kuseyri ve Muhammed b. Ahmed el-Mervezi, Ciiveyni’den sonraki miiderrisler arasinda zikredilebilir.

® Muhammet Sallabi, Selguklular: Batini Fitnesine ve Hagh Savasmna Karsi Bir Islami Miicedele Projesinin Dogusu, ¢ev.
Serafettin Senaslan, Necmeddin Salihoglu, Ravza yay. Istanbul.2013, s.437

10 Bkz. Mevliit Uyanik, islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi: Gazzali ve Mevlana Ornegi, Arastirma yay. Ankara.2016,
5.32-36;117-132: https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0smaililik; https:/tr.wikipedia.org/wiki/Ha%C5%9Fha%C5%9Filer
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cemaatlerin de 6z elestiri yaparak, devlet ve halk arasinda bir sivil toplum kurulusu gibi durup,
kolektif hak talebinin yanlis oldugu gibi bir hareket de gozlemlenmiyor maalesef. Dolayisiyla
Selcuklu, Osmanli, Tiirkiye Cumhuriyeti kiiltiirel siirekliliginde devam ettigini sandigim Gazzali’nin
bliytik bir vukufiyetle yaptigi sufi ve batini/ibahi yorum farkliliginin glinlimiiz cemaatlerinde
olmadigim diisiiniiyorum. Yani Sii/Ismaili 6gretiye dayanan bir masum imam ve/ya onun vekilinin
benzer konumlarinin gerek Fetd gerekse 15 Temmuz darbe girisiminden sonra gerekli Gzelestiri
yapmayan diger Siinni tarikatlarda da oldugunu gézlemliyorum. Imamlarmin, seyhlerinin, liderlerinin
gordiikleri riiyalara, geldigi iddia edilen ilhamlara goére amel edildigini, kendi miintesipleri i¢in
kolektif haklar talebinde bulunuldugu tam bir ironidir. Aci bir ger¢ek diyecegim ama ironi i¢inde
bulundugumuz durumu tam olarak izah etmektedir.

Bu yasanilanlardan sonra olusan kanaatime gore Islam diisiince tarihinde &nemli oranda yine
Sii/Ismaili 6gretiye dayanan ihvanu’s-Safa érneginde goriildiigii iizere etkinliklerini gizlilik igerisinde
siirdiiren yapilanmalar maalesef Stinni paradigma icinde de oluyormus. ** iste bu nedenle kolektif hak
talebinde bulunan, ehliyet ve liyakat ilkesine gore hareket etmeyen yapilanmalara artik cemaat yerine
“siyasi ve iktisadi birim” diye nitelemek daha tutarlidir.

Gazzali’nin sufi ve batini/ibahi yorum arasindaki farkin korunmasi i¢in bunlara cemaat ve/ya tarikat
yerine bu nitelenin verilmesi Yesevi gelenegini takip etmeye c¢alisanlar icin 6nemlidir. Fakat yakin
zamanda bunun gerceklesme ihtimali géziikmiiyor, bu nedenle bireysel hak ve 6zgiirliikleri, ehliyet ve
liyakate gore gorev dagitimini ongoren felsefi durusun ve (personalizm anlaminda) sahsiyetli bir
tutumun ancak bireysel yonetimle olabilir. Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak projesi
baglaminda Ibn Bacce’nin bireysel yonetime (tedbiru’l-miitevahhid) dair tespitlerini bunun felsefi
acidan temellendirilmesini temin edecegini diigiiniiyoruz. Boylece Ozellikle devlet yonetiminde
herhangi bir kolektif yapiya (cemaat ve gruba) ait olmadan basari olma imkani tekrar giindeme
gelebilir. Tlaveten diger sorunlarla yiizlesmek icin giiniimiiz sartlarina yonelik bir hazir bulunusluk
temini de saglanabilir. *2

4. Coziim Onerisi: Felsefe, Kelam ve Tasavvuf disiplinlerini Esgiidiimiinii
Saglayarak Yeni Bir Din Dili Olusturmak

28 Subat 1997 post modern darbesinin 20 yilinda yeni bir din dili olugturmanin gerekliligi {izerine
yazacagim hi¢ aklima gelmezdi. Bin yil siirecek denilen ve “irtica ile miicadele” etmeyi hedefleyen ve
dini degerleri asagilayan bir seri eylem plan1 ortaya konuldu, buna ilaveten 27 Nisan 2007 ayinda E-
muhtira yayimmlandi. Bu bildirinin iki y11 Genelkurmay sitesinde kalmasi hala 28 Subat siirecinin Ak
Parti icraatlarina ragmen etkisinin devam ettigini gosteriyordu.

Bu hususlara dair bir¢ok degerlendirmeler yapildigi i¢in burada ayrintiya girilmeyecektir. Ciinkii
burada miizakereye actigim husus 28 Subat 1997 eyleminden 19 yil 4 ay 17 giin sonra dini, yerli ve
milli degerleri dnceledigini sdyleyerek 28 Subat’in izlerini gidermeyi hedefleyen AKP hiikiimetine
yonelik 15 Temmuz 2017 tarihinde bir darbe girisimi sonrasinda yasanilan maddi ve manevi tahribata
yoneliktir.

" fhvanu’s-Safa gizli cemiyetine alinma siirecine dikkat ettigimiz zaman bu siirecin tarihsel temellerine vakif olabiliriz.
Bunlara gore yaslar1 on bese ulasan keskin anlayis ve kalp temizligi gosteren kisi, ¢iraklik/aday mertebesindedir. Otuz
yaslarma geldigi zaman, sefkati, kurnazligi ve halkin yonetim islerinde pratik diigiinmeyi 6grenmis olanlarin ulastigi liderlik
mertebesi 2. Asamadir. Hakimlik veyahut meliklik mertebesine kirk yasanda ulasilabilir. itaat etmek icin cagrilan ve ilahi
yasa tarafindan yardim edilen kimseler 3. Mertebetebedir. Son asama peygamber veyahut melek mertebesidir. Biitiin ihvan,
ellisinde ona ulagmaya davet edilir. Hakikatin idraki ve melekut alemine yiikselme imtiyazlar1 ve Allah’a yakinlik hasil olur.
Bkz. Bayram ali Cetinkaya, 10.Y{izyilda Felsefi Bir Topluluk Olarak ihvan-1 Safa, islam Felsefesi Tarihi, ed.B.A.Cetinkaya,
Grafiker yay. Ankara.2012, cilt.1, 5.245-246

2 Mevliit Uyanik, “Yusuf Has Hacib’e gdre Mutluluk Bilgisi -Farabi’nin Tahsilu’s-Saade Tasavvuru Baglaminda Bir
Inceleme- “Tiirk Ocaklar1 Istanbul Subesi, Istanbul Medeniyet Universitesi, Tiirksoy Uluslarast Tiirk Kiiltiirii Teskilat:
(Tiirksoy) Tiirkiye Kirgizistan Manas Universitesi isbirligiyle 18-20 Kasim 2016 Istanbul’da diizenlenen Yusuf Hashacip’in
Dogumunun 1000.y1linda Kutadgu Bilig-Tiirk Diinya Goriisiiniin Saheseri uluslararasi sempozyum Istanbul.2016, s. 81-114

http://www.kirmizilar.com/tr/index.php/konuk-yazarlar2/1702-yusuf-has-hacib-e-gore-mutluluk-bilgisi
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Soyle ki; 28 Subat 1997 sonrasinda yasanilanlar irtica ile miicadele adi altinda ilerici-gerici, laik-anti-
laik/Islamc1 diye kamplara bolmiistii. 15 Temmuz 2016 terdrist darbe girisiminde iktidarla birlikte
oldugu bilinen siirekli hosgorii, diyalog ve egitim-6gretimin niteliginin artirtlmasindan bahseden bir
cemaatin orgiitlii bir siyasal giice (FETO) déniistiigiinii, hiikiimet nezdinde devlete ydnelik terdrist
saldiriya bile tesebbiis edebildigini gdzlemledik. Yasadigimiz farkli iki boyutlu travma (1997/2016)
da din dili iizerinde ayrintili analizler yapmamiz gerektigini ortaya koydu. Ciinkii dinin soze
dokiilmiis, kavramlagmis kismi son derece Onemlidir; ama dil 6tesinde tecriibe etme ve bilincine
varmanin yani yakini bilgiyi elde etme gabasinn biiyiik bir énemi vardir. ** Ozellikle 15 Temmuz
terorist saldirisindan gereken dersin alinmadigini goriince dinin bir ayrisma noktasina yeni bir din dili
olusturulmasi zorunluluk haline gelmistir.**

Yeni bir din dili olusturmak bir nevi Islam Aklinin Elestirisini yapmakla miimkiin olabilir. Miisliiman
cografyada ilk donemden itibaren Emevi-Abbasi siyasal erk kavgasiyla baslayan savaglarda dinin
mesruiyet araci olarak kullamim siirecini incelemek, burada gomiilii Miisliiman aklinin iktidarlarca
ylizyillarca nasil kullanildigini, Peygamberimizin Veda Hutbesiyle diinya kamuoyuna acikladig: cahili
sistemin yeniden giincellendigini ve nasil donistiirildiiginii gormektir. Bunu yapmak demek,
Makasidu’l-Kuran, yani gonderilen temel ilkeleriyle, Makasidu’-seria yani bunun farkli zaman ve
mekanlarda, farkl dillerde, farkli soru ve sorunlara ¢oziim tiretmek i¢in kullanilan yol ve yontemleri
mukayeseli bir sekilde incelemek, giiniimiize neyi nasil sdyler iizerinde diisiinmektir. *°

Bana gore, yeni bir din dili olusturmak, “kaygilar1 paylasmak ve secenekleri artirmak”™ i¢in gereklidir.
“Tahsilu’s-saade” yani mutlulugu elde etmek seklindeki genel felsefe taniminin nihai amaci olan
saadetii’l-kusva’ yani nihai esenlige ulasma kaygisin1 paylagsmak icin de gereklidir. Bu diinyada refah
ve mutluluk, huzur, ahirette de En Yiice lyi’nin bilgisine ulasmak, Rabbimizin rizasin1 kazanmak,
yani mutlak kurtulusa, felaha ulagmaktir. Din bu anlamda nihai kaygimizin hali/nesnesidir.

Bu yeni din dilinde Hanefi fikhi, Maturidi Akaidi Yesevi tasavvufi zihniyeti ve Yusuf Has Hacip
gibi alimlerimizin yol ve yontemini, bunun temel kodlarin1 anlayip giincellenmesiyle olabilir. Bu
acidan Oncelikle mevcut politik sdylemlere mesruiyet saglayan ve mutlak hakikat tezleri gibi sunulan,
73 firka soziyle'® mesruiyet saglanmaya calisilan zihniyetten yani ‘benim mezhebim/tarikatim
kurtulusa erendir, digerleri sapkindir’ diyen cedel/diyalektik yontemden kaginmak gerekir. Burhan
yontemi geregi yani hakikatin nesep ve sebep bagi baglaminda Arap-Fars iktidar savaslar1 ve bunlara
mesruiyet arama yorumlar1 disinda olusan fikih/Hanefi, itikad/Maturidi merkezli bireysel ahlak ve
ziihdii 6nceleyen, sivil bir dini tavir nasil olabilir baglaminda Yesevi ve Yusuf Has Hacip’i yeniden
okuyabiliriz. Ni¢in bu alimler merkeze alimiyor diye sorulursa; din, insan hayatinda karsilasilan ve
tecriibe edilen olduk¢a genis bir diinyayr kendisiyle anlamlandirdigimiz inang ve davranig
sistemleridir. Din dili de, bu din agisindan anlamli goriilen olgu ve olaylarin agiklanmasinda,
yorumlanmasinda kullanilan baslica aractir.’” O halde, dini ifade ve nermelerin siirekli gelisen, yeni
boyutlar kazanan tecriibelerimiz agisindan yeniden yorumlanmasi kaginilmazdir. Biz de giiniimiiz
insanina dinin felsefi sunumunu yapmanin imkanini, Tiirkistan-Tiirkiye hattinda yasanilan dinin bilgisi
ve bunun sunumunu gosteren dilin tecriibesinden hareketle yapmay1 deniyoruz. *®

13 Turan Kog, Din Dili, iz yaymncilik. istanbul.1998. s.216

4 Mevliit Uyanik, “Yeni Bir Tiirk-islam Medeniyeti Tasavvuru igin Hoca Ahmed-i Yesevi ve Yénteminin Onemi” Diyanet
[Imi Dergi, cilt.52, say:4, Aralik 2016; s.191-214; Yusuf Has Hacib’e gore Mutluluk Bilgisi -Farabi’nin Tahsilu’s-Saade
Tasavvuru Baglaminda Bir Inceleme- Yusuf Hashacip’in Dogumunun 1000.y1linda Kutadgu Bilig-Tiirk Diinya Goriisiiniin
Saheseri Uluslararast Sempozyumu, Istanbul.2016, s.81-114; Kur’an’in Tarihsel ve Evrensel Okunusu (K.Hamdi Okur ile
beraber) Fecr. Yay. Ankara. 2012., s.181-224: Selefi Zihniyet, 5.107-136

15 Bkz. Mevliit Uyanik, “islam Aklinin Elestirisi: Muhammed Arkun Ornegi”, Kur’an’m Tarihsel ve Evrensel Okunusu
(edit.M.Uyanik ve K.Hamdi Okur) Fecr. Yay. Ankara. 2012,5.181 vd

16 Hadis/soz igin bkz. Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme, Marife Dergisi, yil:5, say1:3, 20005; ss.25-45;
Kadir GOMBEYAZ , “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi” Uludag Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 14, Say1: 2, 2005 s. 147-160; Osman ORAL; , “73 Firka Hadisinin Kelam {Imi Agisindan
Degerlendirilmesi, Kelam Arastirmalari, cilt:12, sayt: 2 (2014), ss. 295-314. 73

o Kog, age, s.271

18 Kog, age, s.274, uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, s.283



4.1. Felsefi, Kelami ve Tasavvufi Diisiinme Tarzlar:

Bu anlamda felsefe, varolusun yapis1 hakkinda ontolojik sorular sorarken, teoloji/kelam nihai kayginin
yapisi hakkindaki aksiyolojik/deger sorulariyla ilgilenir. Kelam, varolugsal anlamda gelen/edinilen
vahyi baglamda bu sorularin cevaplandirilmasini hedefledigi i¢in bir anlamda felsefe ile yapilan
diyalogdur. Felsefe bu arayisi evrensel terimlerle yaptigi i¢in aralarinda bir catisma ve/ya sentez
aramanin bir anlami da yoktur; zira felsefe ve teoloji birbirinin yanindadir. Kelami yargilar, son
tahlilde “Tanr1 merkezli bir hayat” i¢inde islevseldir. Yani bu keldmi yargilarin islevlerini, degerini ve
tasavvur degerleriyle tasdik siireclerini bu Tanr1 merkezli hayata gore inceleyerek kullanimlari
kesfedilebilir. ~ Halbuki din felsefesi, olusturdugu din diliyle dini inanglarin sistematik bir
formiilasyonu olan teoloji/kelam-ilahiyat anlaminda bir arastirma degil; aksine felsefenin bir disiplini
olarak ortaya ¢ikmustir. Ciinkii dini diisiincenin yani sira, dinin kavramlarini ve inang sistemlerini de
inceler. Kelam teolojik dille bunlar1 ifade eder; Tanr1 Hakkinda Konugmalar” {izerine bir “konusma”
yaparken Din Felsefesi dini ifadelerin dayanaklarini aragtirir.

Boylelikle seraitlerin ortaya koydugu teolojik yapilar felsefi bilgi araclariyla analiz eder, dinin zaman
ve mekan iistii 6zilinli yakalamaya g¢aligir. Bunun yapilmasi demek, ed-Din ile bunun farkli zaman ve
mekéanlarda farkli dil ve farkli kavimlere indirilen vahyin uygulanmasmin akli olgu olarak
incelenmesi; seriat seklinde belirlenen bu uygulamalarin kavramsallagtirmalari, Onermelere
doniistiiriilmesi ve yapilan kiyaslarin temel onciilleri degillemesiyle ortaya c¢ikan tahrifleri de olgusal
dogru baglaminda incelemektir. *°

Bunun yolu Felsefe, Kelam ve Tasavvuf disiplinlerini Esgiidiimiinii Saglayarak Yeni Bir Din Dili
Olusturmaktan gecmektedir. Bununla kastimiz sudur: Dil, diisiince irtibatini irdeleyip, i¢ konusma
ve dis konusma, tasavvur ve tasdikin mantiksal temellendirmesini yapmak. Ister basli basina bir
disiplin isterse bir alet ilmi olarak alinsin Mantiksal sorgulama ile “delilin butlanindan medlulun da
butlan1 gerekmeyeceginden” yani “bir olgu/nesneyi ispat icin ortaya koydugunuz kanitlarin gecersiz
kilinmasi, o nesne/olgunun gegersizligini gerekli kilmaz” tespitinden hareketle diigiincelerimizi,
kavramlarimizi rasyonel elestirel ve tutarli 6nermeler haline getirmemiz sarttir.”®

Buradan hareketle yapilan c¢ikarsamalar/kiyaslarin tutarliligin  temel Onermelerimizle celisip
celismedigi son yasanilan darbe girisiminde de ortaya ¢ikti. Dolayisiyla felsefi, kelami, batini ve sufi
okumalarin tutarliliklarini yeniden gozden gegirmemiz de sart oldu. Tefsir, tevil, sufi yorum ile batini
okuma ve Anadolu’daki deyim ile “zirva tevil gotiirmez” seklindeki asir1 yorumlari tefsir, hadis, fikih,
kelam ve tasavvuf disiplinlerinin temel 6nermeleriyle yeniden analiz etmek ve giincellemek gerekir.

Ozellikle ilahiyat baglaminda sdyleyecek olursak, Medeni/siyaset ilimleri olarak sunulan fikih, kelam
ve ahlak-tasavvuf iliskisini yeni bir din diliyle ifade etmemiz gerekir. Biz bunun FELSEFEYi
ANADOLU’DA YENIDEN YURTLANDIRMA adi altinda yapmaya cahsiyoruz. Eger
Turkistan/Atayurt-Tiirkiye/Anayurt kiiltiirel siirekliligini felsefe, kelam ve tasavvuf disiplinlerini
esglidimiiyle birlikte okur ve giincellersek yeni din dilini olusturabiliriz. Bunun teorik temelleri
Hanefi fikh1 ve Maturidi itikadi 6gretisi atilmis, felsefi boyutu Farabi ile temellendirilmis, ilmi agidan
Biruni ile aciklanilmig, halka anlatimi ise Ahmet Yesevi ve alperen miiridleri tarafindan
gerceklestirilmistir, sehir halki/resmi islam ile gogebe halki/halk islami arasinda bir koprii iglevi
gormiistr.

Bu cercevede, felsefe, Burhan yontemiyle ibrahimi gelenegin Musevi ve Isevi yorumlarin
Platonculuk ve yeni Platonculuk {izerinden degerlendirilerek Muhammedi gelenege aktarilmasi ve
teolojik dilin 6nermeleri felsefi dil ile okuyarak evrensellestirilme ¢abasi i¢indedir. Kelam ilmiyle
Miitekellim, inang ilkelerini akli yollarla ispat etmeyi hedefler. Bu aslinda i¢clem/kapsam ile dnceki
seraitlerde bozulan yonlerin yeni Muhammedi seraitle tashihini ve akli ispatlamalarin1 kullanmay1

Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis yay. Ankara. 2012, s.278; “Dogruluk”, “gerceklik”, “hakikat” ve
“temellendirme” kavramlar1 igin bkz. Ayni eser, s.48-51

2 Necip Taylan, Mantik: Tarihgesi, Problemleri, ifav, Istanbul.1996, s.42 vd

2 Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, Otiiken yay. Istanbul.1983, c.1, s.151; Hanefi Ozcan, {lk Miisliiman Tiirk
Devletlerinde “Diisiince”, Tiirkler Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye yayinlari, Ankara.2002 c.5, s.463 , 468, Sarikaya, agm, s.505



gerektirirken, bir siire sonra ayni seriat i¢inde farkli dinlere doniisme riski olan mezhep/tarikatler
ortaya cikaracak bir otekilestirme siireci ortaya ¢ikmistir. Tekfir ve Gtekilestirmenin mesruiyeti ise 73
firka gibi hadis/sozlerle temellendirilmek istenmistir. Dolayisiyla Cedel/diyalektik yontemi kelami
birikimin degerlendirilmesini diger geleneklere kars1 yapmasi gerekirken, i¢ catigmalara yol acabilen
insanlar1 kategorize eden ve kafir diyerek otekilestiren bir siireg iginde gitti. Gazzali ile birlikte mantik
ilmi bilmeyenin soylediklerine itibar edilmez ilkesi yerlesince, delilin butlanindan medlulunda butlan
gerekmeyecegi genel kabul gordii ve bu siirecin tutarsizligi ortaya cikti.

Bir kelamciin temel onermelerden hareketle yaptigi ¢ikarimin tutarsizligini sdylemek, 1. Kurucu
onciilii inkar etmek anlamina gelmez, dolayisiyla herhangi bir Gtekilestirmeyi/tekfiri de gerektirmez,
bu sadece o alimin tutarsiz oldugunu sdylemek gerekir. Bunu sdylemek, Islam diisiincesinde 6z
elestiri ve Ozgliveni de tetikledi. Aslinda bu fikih ilminde soru/n ¢dzme baglaminda yapilan
kiyaslar/igtihatlar baglaminda yapanlar, ¢ikarimlarinda isabet etmezlerse bir sevap alir ilkesiyle zaten
vardi, ama felsefe ve kelam dilinde temel Onciille ¢elismeyen yorumlarda gegerli olmamisti. Hatta
fakihler, benim dogrum icinde yanlisi barindiran dogru, sizin yanlisiniz icinde dogruyu barindiran
(bana gore) yanlis olandir, derlerdi. Neticede mantiksal diigiinmeyenin ilmine itibar edilmez
diisiincesinin yayginlagmasiyla felsefi terimler kelam ve tasavvuf disiplinlerinin de belirleyici hale
geldi. Kelam savunmacilig1 birakip felsefi kavramlarla da temel 6nermelerini diizenleyince, bir nevi
metafizik ortaya koyarak evrensel bir disiplin olmaya ¢alismustir. Boylelikle kelam ilmi, yukarida
bahsettigimiz salt Tanr1 hakkinda konusmanin 6tesine mantik, epistemoloji, kozmoloji ve antropoloji
gibi felsefeye ait bir ¢ok konuyu da igeren bir disiplin olmaya ¢alismustir. Metafizik bir disiplin
olmaktan kasit budur. Felsefi kelamdan kasit da budur. O kadar ki felsefe ve kelam arasinda sinirlar
bazen belirsiz bile olmustur; ama felsefe salt metafizikten ibaret degildir ve hareket noktalar1 da
farklidir, dolayisiyla bu iki disiplini birbirine indirgemeden verilerini tahlil etmek gerekir. %

Aslinda Ibn Teymiye, Gazzali, Sehristani gibi alimlerin Islam Felsefesindeki kurucu unsur Messai
gelenege yonelttigi elestirilerle yeni bir biling durumu zaten olusmustu. Ozellikle Fahruddin Razi
(1210/606) Gazzali’nin sert elestirilerini yumusatarak felsefe, kelam ve tasavvuf ilkelerini yeni bir
boyuta tasimust1. Razi ile birlikte felsefi kelam, Ibn Arabi (1240/638) ve Sadreddin Konevi (1273/672)
felsefi tasavvuf Islam diinyasinin (tikel) verilerini kelam ve tasavvuf (tekil) acisindan
evrensellestirmeye calistilar. Boylelikle islam diinyasinda “yeni bir alim tipi” yani sufi, kelamc1 ve
fakih, felsefeyle i¢ ige bir zihniyet olusumu belirdi. > Bu agidan yeni bir din dili olusturmak igin 13.
Yiizyilh oOnceleyerek bir inceleme yapmak gerekir. Ozellikle Tasavvuf: Belagat/hitabet ve Siir
yontemleriyle keldmin Stekilestirici, fikhin keskin dilini halkin anlayacagi ve uygulayabilecegi bir
sunumu sagladilar.

Ahmed Yesevi bu yontemiyle Hanefi Fikhi, Maturidi Akaidinin verilerini Halkin anlayacagi bir dil ile
sundugu icin basarili oldu, etkisi yiizyillardir devam etmesi de bunun gostergesidir. Bundan dolay1
olsa gerek, Yesevi’'nin Tirk Metafizigi’ni tasavvuf adi altinda somutlagtirdigi sdylenmektedir.
Farabi’nin Tahsilu’s-Saade ve Fusul el-Medeni ile soyut ve havas metafizigini halk metafizigine
doniistiiren Yesevi bunu bir hayat tarzi haline getirir.** Iste bundan dolay1 Yesevi’nin bireysel velya
kolektif birlikteliklerin (cemaat ve tarikatlar) iizerindeki etkisi ortadadir. Uziicii olan nokta, bu
gelenegi devam ettirdigini diisiindiigiim cemaatlerin 15 Temmuz 2016 terdrist darbe ve sonrasinda
yasanilanlar karsisinda herhangi bir 6z elestiri siirecine girmediklerini, cemiyetlesemedigi ortaya ¢ikti.

22 Ciineyt Kaya, « Giris: Islam Felsefesin Mahiyeti Uzerine”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler. Edit. C.Kaya,I sam yay.
Istanbul.2013. s.25-27; Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi: ilk Dénem Sunni Kelam Ornegi, Isam
yay.Istanbul.2012,s.23

2 Kaya, agm, 5.33

2t Aslinda M. Fatih Seker’e gore, bu sadece felsefi boyutunu gdsterir, kelami agidan Maturidi ve Kitabu +-Tevhid ve felsefe-
kelam-tasavvuf bir arada oldugu Yusuf Has Hacib ’in Kutadgu Bilig’in hulasasidir. Bkz. Tiirk Dini Diisiincesinin Tesekkiil
Devri, Dergah yay. Istanbul.2016, Mevliit Uyanik, “Yusuf Has Hacib’e gére Mutluluk Bilgisi -Farabi’nin Tahsilu’s-Saade
Tasavvuru Baglaminda Bir inceleme- “, Yusuf Hashacip’in Dogumunun 1000.y1linda Kutadgu Bilig-Tiirk Diinya Gériisiiniin
Saheseri Uluslararasi Ssempozyum; Istanbul.2016, 5.90-94; Mine Tokyiirek, “Mevliit Uyanik ile Uydurulmus Dinlere Karst
Indirilmis Din Uzerine Bir Soylesi” [lesam Dergisi, y11.2, say1.3, Ocak-Subat.2017, s.4-7



Onun ig¢in Yesevi yol ve yontemini giincellerken kolektif haklar talebinde bulunmaya devam eden
cemaatlerin olast yanliklarina, ehliyet ve liyakat yerine kendi miintesiplerini 6ncelemelerine katkida
bulunmamak i¢in Yusuf Has Hashacip ile de bireysel ziihd ve takva ile donanmis kisi tasavvurunu
giincellemek gerekir diye diisiinliyorum. Bunun temellendirmesini ise su sekilde yapiyorum.

5. Kavramsal Temellendirme: ed-Din, es-Seria(t), el-Mille(t)

Bu felsefi dili olusturmak i¢in de ed-Din, es-Seria, el-Mille(t) terimlerinin analizini yapmak gerekir:
Merhum Elmali Hamdi Yazir’dan hareketle soyleyecek olursam, ed-Din yani Hak Din Allah’a, el-
mille(t) Peygambere aittir. Bunlarin hayata gecirilmesi i¢in ortaya konan yollar (mezhepler) ise
miictehitlerce ana hatlariyla belirlenmistir. Bizim yol ve yontemimiz Arap-Fars iktidar savaslarinin ve
bunlara mesruiyet saglayan din tasavvurlarinin disinda gelisen Hanefi fikh1 ve Maturidi Akaidi’dir.
Bunlara giiniimiiz terminolojisiyle “Resmi Islam” dersek, belagat/hitabet ve Siir yontemiyle yaygm

hale gelmesi ve siradan insanin hayatina niifuz etmesi yani “Halk Islam’1” ise Ahmet Yesevi ve Yusuf
Has Hacip gibi alimlerimizin yol ve yontemleriyle olusmustur.

Hanefi zihniyeti burhan yontemiyle temel gidilecek yol (mezhep) belirlemis, Maturidi
cedel/diyalektik yontemle diger dini tasavvurlara karsi temel ilkelerin tutarliligini ortaya koymustur.
Yesevi ve Yusuf Has Hacip ise belagat/hitabet ve Siir yontemiyle bu iki alim ile talebelerinin
olusturdugu dgretiyi genis halk kitlelerine yaymuslardir. iste bu sacayagi disinda kalan veya bir sekilde
bunlarin ortaya koydugu Ogretilerden sapan, dini bir meta haline getiren biitin olusumlar
uydurulmus/yapay din tasavvurlaridir.

Tiirkiye’deki Islam’m konumuna dair tartismalar, zellikle “Din” ve “Seriat” kelimeleri {izerinde
yogunlagsmaktadir. Bunun temel nedeni, ya ayn1 ve tek bir sosyal olaya olguya c¢ok sayida degisik
adlar verilmesinden ya da tek bir sdzciigii, terimi veya kavrami birden fazla sosyal olay ve olgu igin
kullanilmasidir. Dolayisiyla iilkemizde biiylik bir kavramsal kargasa yasanmakta, ayni terime
birbirinden tamamen farkli iki tamim yiiklenebilmektedir. > Bu da anlama ve yorumlama gabalarini
giiclestirmekte, neyin asir/zorlama yorum oldugunun tespit edilememesine yol agmaktadir. Ozellikle
yapilan 2lﬁ)ir icraata mesruiyyet kazandirmada ilahi referanslar kullanilirsa, bu husus olduk¢a 6nem
kazanir.

Modernlik sonrast zihin durumunu bir dil durumu olarak belirtmistik. Dilsel anlatimlarin
anlaminda ortaya “anlam sorunu” ¢ikmaktadir. Zira eger biz bir olguyu ya da durumu anlamak
istiyorsak, bunun oncelikle dilsel bir anlatimin anlamin1 anlamaktan gectigine dikkat etmek gerekir.
Ornegin ““Seriat” gibi bir sdzciigiin, iki farkli durumda iki farkli anlamda kullanilmasini saglayan
nedir? Liigatte bu sozciikle ilgili kullanilan diger sozciikler ve bunlarin tiirevleri nelerdir? Gegmiste
nasil anlasildi? Miistakbel deneyimimizde bu anlamalarin pratik sonuglar1 ne olabilir? Fiilen delalet
ettigi ile etmesi gerektigi bir sembolil kullananin verdigi anlam nedir?” gibi sorularin cevaplanmasi
gerekir. Bunun i¢in de Oncelikle bir semboliin delalet ettigi, kisinin delalet ettigine inandigi ile
kullananin delalet ettigine inandig1 anlamlar tespit edilmelidir.”’

Bir sozciigii belli bir baglamda tasidigi anlam ile onu bir climle i¢inde o baglamda séyleyen
kisinin o climle aracilifiyla karsisindaki kisi ya da kisilere iletmeye calistig1 igerik arasinda nasil bir
iligki kurulabilir. Bunun i¢in anlamin dilsel bir anlatimin iletisim ortaminda tasidig: igerige dikkat
gerekir. Kendisini tagiyan dilsel anlatimin belirli bir dile ait olmasini ve o dilin uylasimlarina uygun

% Bu kismun ayrintili dipnotlart igin bkz. Mevliit Uyamk, “Tiirkiyedeki Kavramsal Kargsanin Temel Terimleri: “Din”
“Millet” ve “Seriat” Yeni Tiirkiye, Tiirkivye Cumhuriyeti Ozel sayist, Sene.4, Sy.23-24, Ankara. 1998, Ss.2618 2629, a.mlf,
Selefi Zihniyet, Arap Bahari ve Tiirkiye, Arastirma yay. Ankara. 2016,s.21

% Gergekten her uygulamayi/olguyu/metni siirsiz, denetlenmesi imkansiz tarzda okuyup anlamayabilir miyiz?” sorusunu
tefsir, tevil ve batini okumalar baglaminda diisinmemiz gerekmektedir. Bkz. Umberto Eco, Yorum ve Asirt Yorum, Oteki
katilimcilar Richard Rorty, Jonathan Culler ve Christine Brooke-Rose, yay. Haz.Stefan Collini, ¢ev. Kemal Atakay, Can yay.
Istanbul.1996, Stefan Collini “Giris. Sonlu ve Sonsuz Yorum”, s, 13,18

2" Temellendirme icin bkz Geoffrey Leech, Semantics: The Study of Meaning, Penguin Books, Britain.,1983, s.1, R.Levent
Aysever, “Anlam Sorununun Sinirlar1”, Felsefe Tartismalari, 19 Kitap, Panorama, Istanbul.1996,s. 97
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bir big¢imde kullanilmasinin énemine dikkat gerekir. Bu ikinci husus olduk¢a 6nemlidir, zira siz bir
sozciiyii o dilin dizim bilgisine, anlam bilgisine ve kullanim bilgisine aykir1 kullanilmamalidir. Bir
sOzciigiin kavramsal, konusal, diisiinsel, duygusal boyutlarina niifuz etmenin yolu ancak bu sekilde
miimkiin olabilir.

5.1. Din ve Mille(t) Kavramlarimin Tahlili

1.ed-Din Ug temel sozliik anlanu vardir. A)Arami ve Ibranice’den Arapga’ya gegen hiikiim, B)
saf Arapg¢a olan ve orf ile adet, C) Fars¢a vasitasiyla (daena) gelen din. Ayrica ceza ve miikafat,
hesap, ittiba, saltanat, hakimiyet, miilkiyet, galibiyet, millet, seriat, anlamlarina gelmektedir. Istilah da
daha dogrusu kelam ilmindeki tarifine gelince, Din, Allah tarafindan insanlarin diinya ve ahiret
saadetlerini temin edecek ilahi ilkeler biitiinlidiir. Akil sahiplerine hitap eden bu ilkeler Peygamber
tarafindan getirilir, agiklanir, iimmet ise teslim olur, bunlar pratige gecirir. Bu manadaki anlam
islam’dir. Bu, iman, islam ve ihsan (s6zde ve amelde dogruluk) seklinde ifade edilir. *® Bu baglamda
dinin iki kaynag1 vardir.

[lki “Fitrat”dir, bu Allah vergisi ve onun bir ydnlendirmesidir. ikincisi ise “Kesb”dir. I¢ ve dis
sartlar cergevesinde, duygunun de etken oldugu diisiince ile ilgilidir. Bu nedenle fitratin tersine kigiyi
heva ve hevesine uydurabilir, isyan ve sirke siiriikleyebilir. Bundan sakinmak i¢in Allah’in fitratina
saril dezgilmektedir. Ciinkii “Din”, fitrat1 degistirmek i¢in degil, fitrattaki genel selameti gelistirmek
icindir.

Din bir olup, Hz. Musa’nin, Hz. Isa’nin ve Hz. Muhammed (as.) seraitlerini, yontemlerini
icine alacak sekilde kullanilmaktadir. Aralarinda i¢glem kaplam miinasebeti vardir. Din, daha genel,
kisinin Allah’a teslimiyetini, Seriat ise bunun pratige yansimasidir. Din, asil; Seriat ise ona gotiiren bir
yoldur. Ve “Din” birdir, tebdil, tahvil ve tagyir edilmemistir, bu anlamda akil dogrusudur, yani
celigigini diisiinmek miimkiin degildir. Seriat(lar) ise mubhteliftir, tebdil ve tagyir edilmistir. Bu
anlamda olgusal dogrudur, ¢elisigini diisiinmek miimkiindiir. Nitekim Hz. Isa’min mesajim
birbirlerinden farkli yorumlayan mezhepler (Ortodoks, Katolik, Protestan) yorumlar neredeyse din gibi
algilanmaktadir. Avrupa tarihinde din savaslari denilence bu bakis acilarmin catismasi akla

gelmektedir. Aslinda bunlarda iktidar savaslari olup, dini tasavvurlarin arag olarak kullanilmasi da
denilebilir. *°

Kisacasi seriatin amaci, aslinda kokleri insanin fitrat ve tabiatina kadar uzanan dini, yani
Hak/Tevhid dinini daha agik hale getirerek pratize edilmesine vasita olmaktir. Bu baglamda biitiin
peygamberlerin yontemleri (seriat/minhag) aslinda ayni dinin tezahiirleridir. Bu nedenle olsa gerek,
Ebu Hanife’nin de dedigi gibi,* peygamberlerin hi¢ biri kendi kavmine, kendisinden 6nce gelmis olan
Rasuliin dinini terk etmeyi emretmemistir. Buna mukabil, her Resul kendi seriatina davet ediyor,
kendinden 6nceki Rasuliin seriatina uymay1 yasakliyordu. Bu da dogal, zira peygamberlerin seriatleri
¢ok ve muhteliftir. Bundan dolayr Allah, Kuran-1 Kerim’de “Sizin her biriniz icin bir seriat, bir yol
tayin ettik. Eger Allah dileseydi, sizi tek bir iimmet yapardi” buyurmustur. *2

O halde Bir Akl Dini vardir; bir de Olgusal/pozitif Din vardir. Akil dininde Tanr1’nin varligi
bir akil dogrusudur, dolayisiyla ¢elisigini veya yoklugunu diisiinmek imkansizdir. Burada Dinin akil
ile aydinlatilmasi vardir.  Olgusal/pozitif Din ise realite de olan tarihsel dindir. Akil ile
temellendirilmez, dolayisiyla da ¢elisigini veya farkli din tasarimlarmi disiinmek miimkiindiir.
Nitekim Hiristiyanlik i¢indeki Ortodoksluk, Katoliklik veya Protestanlik bir realitedir, bunlar1 yok
saymanin bir anlami yoktur, ¢linkii tarihe dayanirlar, olgu dogrusuna dayandigi i¢in bir degeri de
vardir. Akil dinine sonradan eklemlendigi icin birbirleri ile ¢elisik dogrulari savunmalart Akil dinine

%Mevliit Uyanik, islam inang ilkeleri, Esin yay. Ankara.1997, 5.9-10, 22-24

2 MuhammedHamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Celik-sura yay. Istanbul.1994, c.6, 5.30

% Kutsal Roma Cermen Imparatorlugu'nu olusturan protestan ve katolik sehir devletleri arasindayken, zamanla Avrupa'nin
biiyiik gii¢lerinin ¢ogunun dahil oldugu daha genis bir catigmaya doniistii, din ile ilgili olmaktan ziyade Avrupa istiinligii
icin Fransa-Habsburg ¢atismasinin devamu niteliginde oldu.

%1 Ebu Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, fmam-1 Azam'in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, istanbul.1992, s.12

¥ K K., Maide/48 ayrica bkz. Sura/13; Enbiya/25;


https://tr.wikipedia.org/wiki/Kutsal_Roma_Cermen_%C4%B0mparatorlu%C4%9Fu
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bir zarar veremez.** Bu tiir bir din dili gelistirmek dedigim nokta agisindan bu husus oldukga
onemlidir. Goriildiigi tizere din, el-mille(t) ve es-seria(t) terimlerini analitik incelemekle bu olabilir.
Ilahi vahye dayanalar el-mille ve milel; ilahi vahye dayanmakla beraber asli seklini koruyamamis
olanlar “nihal” terimiyle agiklanir. *

5.2.el-Mille(t) terimi

Giintimiizde nation karsiligi olarak “bir sosyal toplulugun etrafinda toplandigi ve {izerinde
yiiriidiigii sosyal ruhunun tabii oldugu ve sosyal bedenin bagl bulundugu hakim ilkeler”* anlaminda
kullanilmasi1 son yiizyila aittir. Liigatte “imlal masdariyla yani imla anlamryla ilgili bir isimdir. Asil
anlam “girilen yoldur”. *

Islam filozofu Farabi’nin ifadesiyle el-mille(t), bir toplumda, devlet bagkanmnin (er-reisu’l-
evvel) yine o toplumun belirli gayeleri gerceklestirmek icin belirli sartlar cergevesinde tasarladigi
gorlisler ve yaptigi icraatlar1 icerir. Millet terimi, bazen agiret, bazen bir sehir, bazen bir bdlgeye,
bazen biiyiik bir iimmet ya da timmetlere tekabiil eder.®’” Bu baglamda, Elmalili'nin “Ey biitiin iman
edenler! Icinizden kim dininden donerse duysun: Allah, onun yerine 6yle bir millet getirecek ki, Allah
onlari sever, onlar Allah’i severler” ayeti*® cercevesinde millet tarifini belirtelim:

Bu ayetteki “millet”in kimlerden olustugu hususunda, “Hz. Ebu Bekir ve arkadaglari, Ensar,
Yemenliler” gibi alternatif tanimlar verilmistir. Yazir’a gore, burada “millet” terimini anlamada
onemli olan, belirli bir zamana sikistirip, tek bir milletten ibaret anlamamaktir. Aksi takdirde, bunu
cemaat ve grup bazindan ¢ikarip tarihe bakmazsak, bir ¢ok irkin (Arap-Tiirk-Farisi) dine hizmetlerini
yeterince degerlendiremeyiz.* O halde mithim olan etrafinda toplamilan ilkelerdir.

Bunun anlami, sosyal topluluga millet denilmedigidir. Sosyal topluluga, cemaat, kavim,
{immet veya millet ehli denir. Mesela, Yahudi, Nasrani ve Islam milletlerinden bahsedilirken aslinda
Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam dininden sz edilmektedir.”® Bu manada millet, aym dine veya
mezhebe inanan ve ona gére yasamaya calisanlart ifade etmek icin kullamlmustir.** Nitekim
Peygamberimize hitaben “ey Muhammed! Ne Yahudiler, ne de Huristiyanlar, sen onlarin milletlerine
yani dinlerine uymadigin siirece senden asla razi ve memnun olmazlar.”(11/120) buyrulmasinda
goriildiigii tizere “millet” ve “din” ayni anlamda kullanilnustir. 2 Goriildiigii tizere, mille(t) seriat ve din
kavramlariyla 6zdestir.”® Bu 6zdesligin, Din, itikad; Seriat, amel; Millet ise toplum boyutunu gosterir.
Yani ed-Din ve el-Mille(t) Zati olarak birdirler ama itibar olarak farklidir. Ciinkii Seriatin bazen din
olarak bazen de mille olarak isimlendirildigi de vakidir. Bu ikinci durumda mezhep de denilir. Bu

3 Mevliit Uyanik, “Baris¢il Bir Diinya i¢in Ilahi Dinler ve Cogulcu Evrensellik Tasarimlari” 2. Uluslararast Dini
Aragtirmalar ve Kiiresel Baris Sempozyumu Bosna Hersek,. Saraybosna. 19-21 Mayis 2016; Leibniz merkezli akil ve olgusal
dogru igin bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi yay. Istanbul.1980, 5.320

3 Bkz. Giinay Tiimer, “Din” (Genel Olarak) maddesi, TDV, Islam Ansiklopedisi, istanbul.1994, ¢.9, s.312-314

% Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢.1, $.389. Tiirkiye’de millet fikrinin ortaya ¢ikmasi, Osmanlinin son zamanlarinda ti¢
tarz-1 siyaset ¢ercevesinde olmustur. Bkz. Miimta’er Tiirkdne “Tanzimatla Millet Fikrinin Dogusu”, Tiirkiye Giinliigii, Sy.8.
Kasim.1989, 5.36 vd, Mevliit Uyanik, “Giiniimiiz Tiirkiyesinde Din-Devlet iliskisi ve Ug Tarz-1 Siyaset, Tiirkliik, Osmanlilik
ve Islameilig1 Yeniden Okuma Denemesi”, Bilgi ve Hikmet Dergisi, say1.11, Yaz.1995. ss.56-64.

% Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢.1, s.389. Tiirkiye’de millet fikrinin ortaya ¢ikmasi, Osmanlinin son zamanlarinda ii¢
tarz-1 siyaset gergevesinde olmustur. Bkz. Miimta’er Tiirkdne “Tanzimatla Millet Fikrinin Dogusu”, Tiirkiye Giinliigii, Sy.8.
Kasim.1989, 5.36 vd, Mevliit Uyanik, “Giiniimiiz Tiirkiyesinde Din-Devlet iliskisi ve Ug Tarz-1 Siyaset, Tiirkliik, Osmanlilik
ve Islamcilig Yeniden Okuma Denemesi”, Bilgi ve Hikmet Dergisi, say1.11, Yaz.1995. s. 56-64.

37 Ebu Nasr el-Farabi, KitabuI-Mille ve nususun uhra, tahkik..Muhsin Mehdi, Daru’l-Masrik. Beyrut.1981, s. 44-45,

% 5/Maide/54. bkz M.H.Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.3, 5.200

i Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢.3, 5.208

40 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, 5.388-389 krs. ibn. Manzur. Lisanu’I-Arab,c.11, 5.631

*L Ebu Mansur Abdulkadir b. Tahir.Muhammed el-Bagdadi, El-Fark Beyne’l-Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar) gev.
E.R.Figlali, Kalem yay. Istanbul. 1979, s.15-18 krs. Giinay Tiimer, “Din” (Genel Olarak) maddesi, TDV, Islam
Ansiklopedisi, s.313 vd

42 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, 5.389

3 Ebu Nasr el-Farabi, Kitabu I-Mille, 5.46, krs. Kitabu'I-Huruf, Hudusu'I-Elfazi ve'l-Felsefeti ve 'I-Mille, thk. Muhsin Mehdi,
Daru’l-Magrik. Beyrut.1990, s.131 vd
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nedenle bu terimler arasinda bir ayirima gitmek gerekir. Ed-Din, Allah’a aittir, el-mille (t)
Rasulullah’a, mezhep ise miigtehide aittir.**

Bu baglamda ed-Din, akil sahiplerine, diinyada refah/mutluluk, ahirette felah, yani En Yiice
Iyi’nin bilgisine, Rizay1 Bari’ye ulasmak anlaminda saadetu’l-kusva’ya ulastiracak ilkelerdir. Bu
anlamda vahiy akil dogrusudur, yani Miisliimanlar celisigini diislinmenin imkansiz oldugunu
diisiiniirler. Bunun i¢in Messai gelenek Tanr1’ya vacibu’l-vucud der. Diger bir ifadeyle, zorunlu varlik;
yani varolanin varolmasi i¢in bir nedene ihtiyag duymamasi halidir. Bir de miimkiinii’l-vucud vardir,
yani varolanin varolmasi i¢in bir nedeni olandir. Bu neden/illet kalkarsa o da olmayabilir.

Vahiy ile génderilen temel ilkeleri zorunlu ve akil dogrusu (aksiyom/miisellemat) olarak kabul
ederiz. Peygamberler farkli zaman ve mekéanlarda farkli dillerde bu ilkeleri hayata gegirirler. Bundan
olsa gerek Farabi, 6zellikle de Ibn Sina niibiivveti bir siyaset felsefesi olarak inceler. Peygamberler
liderlik 6zelligine sahip, seckin ve 1. Sinif insanlar olarak teorik ve pratik giicleri olan, tahayyiil etme
yetileri olan insanlardir. Tanri’dan vahyi alir ve onu uygulamaya koyar, bu anlamda teknik terimle
hem Sari/hiikim koyucu; hem de fakih, hiikim c¢ikaran ve uygulayandir. Messai filozoflarin
peygamberin hem din hiikiimleri vazedici hem de bunlar1 uygulayan Reisii’l-evvel olarak gérmesi ve
buradan bir siyaset felsefesi gelistirmeleri iste bu agidan onemlidir. Zira Peygamberlerin yonetimi
erdemlidir (medinetii’l-fazila). Bu yonetimin zitlar1 ise cahili, fasik ve bozulmus diye nitelendirilir.
Iste bu asamalarda yeni bir peygamber (nebi/rasiil) gonderilir ve ed-Din’i yeni bir form, yeni bir
yontemle ortaya koyar.* Bu anlamda seraitler olgusal dogrudur ve birbirleriyle celisiklikler arz eder.
Nihai yol ve yontem Hz. Muhammed (sav) ait olup, i¢lem kapsam miinasebetiyle degerlendirilir. Bir
daha yeni form gonderilmeyecegi icin alimler (fakih, kelamci ve felsefeciler) kendi yol ve
yontemlerini (mezhep, mesrep, tarikat) ortaya koymaya caligirlar. Aslinda biitiin insanlar ayni fitrat
gslam) tizerine dogar ama ¢evresi sosyo-politik konumu onu farkli yol ve yontemlere yonlendirebilir.

6. Milli Birliktelik ve Asabiyet Kavram

Ibn Haldun merkezli sdyleyecek olursak, asabiyet kavramiyla milli birligi karsilamak miimkiindiir.
Ulkesinde birliktelik, kominal bir ruh, aidiyet saglamak isteyen siyasi yapi, asabiyet kavramu iizerinde
ayrintili olarak durmak gerekir. Ibn Haldun’a gore asabiyet; miidafaa, mukavemet, himaye ve hak
arama hususundaki kararlilik olup, asabiyetini kaybedenler, var oluslarini anlamlandiran temel
unsurlarda zafiyete diiserler. Dolayisiyla toplumlarin devamliligi ve ylicelebilmesinin temelinde
asabiyet duygusu merkezi bir 5neme sahiptir.*’

Iste bu nedenle asabiyeti, dayamisma ruhu, sosyal baghhik ve sosyo-politik kimlik olarak
da tanimhyoruz. Bunun i¢in yerlesik/hadari ve gegerlik/bedevi iligkisi, insanin bireysel, aile ve ¢evre
etkileri, iklim vb. hususlar, din gibi arizi hususlar hep birlikte degerlendirilmektedir. Ciinkii Tarih
(ahbari hiikiimler) ile Tarih felsefesi (insai hiikiimler) ile anlam kazanir. ilki, tarihin zahiri manasina
tekabiil eder; olaylar1, kavimlerin durumlarin1 kronolojik olarak inceler. ikincisi ise tarihin batini
anlamim kesfetmektir. Burada kavimlerin durumlarinin ve gerceklesen olaylarin gelis diizenini,
nedenlerini diisiinmek, incelemek ve arastirmak hedef olarak alinir. Evreni anlamaya yonelik bir ¢aba
olmas1 nedeniyle, bu anlamiyla, tarih serefli bir ilim olup hikmete (yani felsefeye) dahildir.*

 bkz es-Serif Ali b. Muhammed el-Curcani, Kitabu t-Tarifat, Beyrut.1988, s.106

*® Farabi, [limlerin Sayimi, metin, s.160-168; telif ve Terciime, M.Uyanik, A.Akyol, Elis yay. Ankara.2017, ss.58-67,

% Mevliit Uyamk, Bir Tiirk Felsefesinin Imkani, http://www.kirmizilar.com/tr/index.php/soylesiler/item/332-bir-turk-
felsefesinin-imkani-prof-dr-mevlut-uyanik-ile-soylesi 18/12/2016; http://turkocaklari.org.tr/sayfa/7237/cankaya-subesinden-
39-turk-felsefesinin-imk-ni-39-konferansi.html 15 Ocak 2017

7 ibn Haldun, Mukaddime, Mukaddime, c. I, cev.: Zakir Kadiri Ugan, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Istanbul 1990 c. I, s. 358,
363; Mevliit Uyanik, Felsefi Diistinceye Cagri, Elis yay. Ankara.2012, ss.148-149

Aygiin Akyol, “Ibn Haldun’un ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2011/2, c. 10, say1: 20, s. 30, 31; Aygiin Akyol, Mevliit Uyamk, “Ibn Haldun’un Felsefe ve Tasavvuf Elestirisi”, Islam
Felsefesi Tarihi i¢inde, ed.: Bayram Ali Cetinkaya, Grafiker Yay., Ankara 2012, s. 135.

8 fbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Z.Kadiri Ugan, MEB, Istanbul. 1990, c.1, s.5, krs. M.Abid el-Cabiri, Nahnu ve’t-Turas,
(Kiraatun Muasiratun fi Turasina el-Felsefi, Magrib.1986, 5.baski, s.264-265, Salah Arslan, en-Nazariyetu’s-Siyasiyyetu
inde Tbn Haldun,” el-Fikru I-Arabi, sene.14, say1.71, 1993, 5.150 vd.



http://www.kirmizilar.com/tr/index.php/soylesiler/item/332-bir-turk-felsefesinin-imkani-prof-dr-mevlut-uyanik-ile-soylesi%2018/12/2016
http://www.kirmizilar.com/tr/index.php/soylesiler/item/332-bir-turk-felsefesinin-imkani-prof-dr-mevlut-uyanik-ile-soylesi%2018/12/2016
http://turkocaklari.org.tr/sayfa/7237/cankaya-subesinden-39-turk-felsefesinin-imk-ni-39-konferansi.html
http://turkocaklari.org.tr/sayfa/7237/cankaya-subesinden-39-turk-felsefesinin-imk-ni-39-konferansi.html
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Bu baglamda Dogu’da ibn Haldun (1332-1406) ile baslayan tarih elestirisi ve felsefesi®
verileriyle Tiirk Tarihinin siyasal akigini inceledigimiz zaman, ni¢in Arap-Fars iktidar egemenliklerini
disinda kalmaya dikkat ettigini, en uzun hanedanlik olan Osmanli devletiyle 624 yillik kadim diinyada
hiikiim stirdiiglin{i anlayabiliriz. Monarsik bir devlet olarak dini degerlere onem verirdi ama teokratik
yap1 degildi. Nasil secildigi hakkinda farkli teoriler bulunsa da Cumhurbaskanligi forsunda simgeleri
bulunan devletler inceledigimiz zaman Tiirklerin milli kimliklerini ve ruhlarim1 devletleriyle 6zdes
olarak devam ettirdiklerini gdzlemlemek miimkiindiir. Ilahi risaletlerin ed-Din anlaminda ayn1 mesaji
tasidigini, higbir kavme uyarici gonderilmeden sorumlu tutulmayacagi® Gnermelerinden hareketle,
Tiirk geleneginin Arap Héakimiyeti altina girmek istememesi kadar dogal bir husus da olamaz.”
Nitekim 1055 yilinda Tugrul Bey halifeyi Sii Buveyhilerin elinden ve Rafizilerin serrinden korumak
icin Bagdat seferine ¢ikt1 ve bu tarihten itibaren siyasi yonetici ile dini otorite arasinda bir ayrim oldu.
Halife kendisine ta¢ giydirdi ve ona “Diinya Sultan1”, kendine de Rukniiddin yani “Dinin Temeli”
dedi. Boylece Tiirkler, Islam halifeligini Abbasiler birlikte kendi himayelerine almug, 9 asirlik Tiirk
[slam Saltanat1 baslamistir. 2

Tiirklerin tarih boyunca kurdugu devletler de bunun gostergesidir. Giiniimiiz Arap Diinyasinda
cahili yonetimi yeniden hortlatan ve her biri bir agiret tarafindan yoneltilen Korfez iilkelerinin Sii-
Selefi savas1 adiyla kiiresel giicler adina vekalet catismalarini desteklemekte, bdylece kendi siyasal
hiikiimranliklarini devam ettirmek istemekteler. El-Kaida, Taliban, Deas, Boko-Haram gibi siyasal
birimlerin ortaya koydugu eylemler, bolgede hiikiimranligini siirdiirmek isteyen kiiresel giiclerin
menfaatleri diginda herhangi bir Miisliiman halka fayda getirmedigi de agiktir. Bolge disin da da
Islamfobia’y1 besledigi de ortadadir. **

6.2. Milli Birliktelik i¢in Dilde Birlik

Milli birlik ve beraberligimizi Tiirk diinyasinin yenilikci/cedidci aydinlarindan Ismail
Gaspirali'nin  (d.1851) “dilde, iste ve fikirde birlik”  tespitini hayata gecirmekle olacagini
diisiiniiyoruz.> Ilk onciiliimiiz, Tiirk teriminin ayni soydan gelen kavimlerin konustuklari dilden
hareketle milli bir isim olarak sunulmasidir. Nitekim Araplar VII-VIII asirlarda savastiklar1 birgok
kavimin ayni dili konustugunu goriip, hepsine Tiirk demislerdir. Daha sonra Islamiyeti kabul eden
biitiin boylara Tiirkmen denilmesinin nedeni budur. Once dil birligi, ardindan din birligi Tiirk
kimliginin olusmasinda ve siirdiiriilmesinde temel unsur olmustur. Aksi takdirde Tabgaglarin Budizme
gecerek Cinlilegsmesi, Tuna Bulgarlarinin Hiristiyanlasarak Slavlagsmasi gibi durumlar ortaya ¢ikabilir.

Bedensel/ontolojik olarak Tiirkiye-Tirkistan hattini kurmak yetmiyor, epistemolojik olarak
ayni atanin ¢ocuklarmin sive ve lehge farkliliklarmin bir farkli dil gibi algilanmasiin geri planinda
yatan nedenleri de arastirmak gerekir. Orhun Anitlarinda yazildig1 gibi, kadim zamanlardan bu yana,

* fsmail Hakki Izmirli, [slam’da Felsefe Akimlari, haz. Ahmet Ozalp, Kitabevi, Istanbul..1995, 5.363, Macit Fahri, Islam
Felsefesi Tarihi, ¢ev.Kastm Turhan, iklim yay. Istanbul.1987, s.257; Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Ara yay. Istanbul.1992,
s.28

% Bkz. K.K, Isra suresi 15. ayet

*! Nitekim Osmanh alimlerinin (Cevdet Pasa’nin ibn Haldun’un fikirlerinden hareketle) Halife ve hilafet konularini imam
Maturidi, Nesefi ve Sadru’s-Seria’nin fikirlerinden hareketle miizakere eder. bkz. Tiirk Dini Disiincesinin Tesekkiil Devri,
Dergah yay. Istanbul.2016, s.142-147

52 Mevliit Uyanik, Yusuf Has Hacib’e gore Mutluluk Bilgisi -Farabi’nin Tahsilu’s-Saade Tasavvuru Baglaminda Bir
Inceleme- Tiirk Ocaklar1 Istanbul Subesi, Istanbul Medeniyet Universitesi, Tiirksoy Uluslaras1 Tiirk Kiiltiirii Teskilati
(Tiirksoy) Tiirkiye Kirgizistan Manas Universitesi igbirligiyle 18-20 Kasim 2016 istanbul’da diizenlenen Yusuf Hashacip’in
Dogumunun 1000.y1linda Kutadgu Bilig-Tiirk Diinya Goriisiiniin Saheseri uluslararasi sempozyum Istanbul.2016, s.93-94

%% Mevliit Uyanik, Arap Baharmimn Mezhepgilik ve Kabilecilik Baglaminda Analizi, Eski ve Yeni Dergisi, say1:25, 2012, ss.
84-93; Arap Diinyasinda Doniisiimler: Yemen, Kamu’da Sosyal Politika Dergisi, yil 5, say1.18, 2011/3, Ankara. Memur Sen,
ss. 28-42; a.mlf, Selefi Zihniyet ve arap Bahari, s. 137-208; Fikirlerle Hadiselerin Irtibat1 http://www.haberlotus.com/islam-
dunyasindaki-surekli-istikrarsizlik-durumu-ve-neo-selefi-soylem/#.WH9pRtKLQdU Haz 22, 2014

% Fikirleri i¢in bkz. Ismail Gaspirali Igin, Kirim Tiirkleri Kiltiir ve Yardimlasma Dernegi yaymu, Ankara. 2004. Murat
Duran, Dilde Fikirde Iste Birlik: Ismail Gaspirali, http://docplayer.biz.tr/4610900-Dilde-fikirde-iste-birlik-ismail-
gaspirali.html, Mustafa Toker, : Ismail Gaspirali: Dilde Birlik Uzerine http://dergipark.gov.tr/download/article-file/258101



http://www.haberlotus.com/islam-dunyasindaki-surekli-istikrarsizlik-durumu-ve-neo-selefi-soylem/#.WH9pRtKLQdU
http://www.haberlotus.com/islam-dunyasindaki-surekli-istikrarsizlik-durumu-ve-neo-selefi-soylem/#.WH9pRtKLQdU
http://docplayer.biz.tr/4610900-Dilde-fikirde-iste-birlik-ismail-gaspirali.html
http://docplayer.biz.tr/4610900-Dilde-fikirde-iste-birlik-ismail-gaspirali.html
http://dergipark.gov.tr/download/article-file/258101
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Tirk boylarini, ¢esitli hilelerle, tatli sdzler, giizel yiizlerle kandirmislar, kardesi, kardese, oglu babaya
diisman etmeye calismiglardir. Boylece uluslart boliip pargalayip, tutsak etmeyi basarmuslardir.
Atayurttaki kardeslerimiz Ruslara 80 yil siiren 6zgiirliikk ve egemenlikten yoksun olarak yasadi. Dogu
Tiirkistan yani Uygur bolgesi fiili ve fikri bagimsizligini hala saglayamadi. Kiiltigin’in belirttigi lizere,
bu kendi 6z benligimizden uzaklasip, diismanla doniik yasadigimiz i¢in oldu. Bize gore kadim
diinyanin medeniyet projesi olan Ipek yolunu yeniden canlandirmakla ontolojik ve epistemelojik
irtibat kurulabilir. Eger Bilge Kaan anitinda denildigi gibi, (dil, fikir ve i) birligini saglayabilirsek,
Ozgiir ve zengin olabiliriz.

Tiirk topluluklarindaki gengler, birbirlerini daha yakindan tanidik¢a, birbirlerini lehgelerini
ogrendikce, ortak paydalar yeniden kesfedilecek ve bu da tekrar yeniden bir bilinglenmeye
gotiirecektir. Bu amagla kurulan Kazakistan’daki Ahmet Yesevi Kirgizistan’min Baskenti Bigskek’de
Manas Universiteleri, Celal-Abad sehrinde Kommersiyalik Enstitiisii’ne bagl olarak faaliyet gdsteren
Celalabad Tiirk Diinyasi Isletme Fakiiltesi, biitiin Tiirk topluluklarindan genglerin bir araya gelerek
egitim aldig1 6rnek kuruluslardir. Buralardaki egitimlerle, lehge farkliliklar1 en aza indirilirse, Tiirkge,
Ingilizce ve Cinceden sonra en ¢ok konusulan dil olacaktir. Ozellikle Cincenin gerek alfabe; gerekse
cografi alanla simirli olmasi aslinda etkisini azaltiyor, ingilizce ise giiciinii emperyalizmden aldigim
diisiiniirsek, Oguz Kaan’in ¢ocuklarinin diinyanin {igiincii biiyiik diline sahip olmamalar1 i¢in higbir
engel kalmamaktadir. *°

6.3. Milli Birliktelik icin Fikirde Birlik

Selguklu ve Osmanli devletleriyle birlikte hem Asya’nin; hem de Islam diinyasimin hakimi
olan Oguzlar ile birlikte Miisliman ile Tirk kavraminin 6zdes hale gelmesinin temelinde, Nizam-1
alem davasi, din, devlet, miilk (vatan) ve millet gibi dort mukaddes unsur yatmaktadir. Medeniyetin
ilhamin1 vahiyden aldigi i¢in milli, dini duygularin ahenkli bir terkibini kuran Tiirkler, bir diinya
nizami davasina baglanirken, bu ilkeler ¢ergcevesinde Allah’in cihan hakimiyetini kendilerine emanet
ettiklerini inaniyorlardi. Bu baglamda, emanete saygi gostermek, bir hanedan, bir sinif veya bir
milletin degil, hikkiim siirdiikleri biitiin kavim ve dinlerin hamisi olduklarin1 diisiiniiyorlardi. Bu
nedenle Tiirk imparatorluklarinda milliyet, din, sinif tezat ve miicadelelerine rastlanmamus; adalet ve
ahenk hiikiim stirmiistir.

Tiirk Cihan hakimiyeti ve nizaminin milletler arasi bir mahiyet almasi, Islami ve insani esaslar
dahilinde tekamiiliiyle miimkiin olmustur. Turkleri diger milletlerden farkli kilan, gog ettikleri
mekanlar1 yurtlagtiran  zihniyetin temel unsuru budur. Orta Asya’dan getirdigi nesep/Tiirk
ozelliklerine, insan1 Tanr1’nin bir emaneti olarak goriip, bir kisiye yapilan haksizligin biitiin insanliga
yapilmis olacaginin idrakinde olan sebep/Din asabiyeti ile birlesince ortaya bu ruh/zihniyet ¢ikmustir.
Artik insan korunmasi gereken en degerli varlik, toplumlar ise Allah’in iyilik ve giizellikte yarigmasi
i¢in farkli dillerde yarattig1 “Ibrahimi Milletler” olarak gériilmektedir. Bu bakis agistyla; Tiirkler; Hz.
Adem’den Peygamberimize kadar her kavme ayni temel inanglar (Tevhid, Niiblivvet ve Mead)
gonderildigini, uygulamalarindaki farkliliklar1 farkina varip, aykiriliga doniistirmeden farkli, dil, din
ve irklar1 bir arada yillarca barig ve huzur icinde tutmustur. Kanaatimce, uzun yillar Tiirk ve
Miisliiman ézlestirilmesinin nedeni de budur® insanin var olus amaglarma ters faaliyetlerde
bulunulmasi durumunda zuliim ortaya ¢ikar ilkesini siar edinmenin dogal sonucudur budur.

6.4. Milli Birliktelik icin Dilde Birlik iste Birlik: Eko-Politik Bir Proje Olarak ipek
Yolu’nun Yeniden Canlandirilmasi

17 Kasim 2006 tarihinde Antalya ‘da toplanan Tiirk Dili Konusan Devlet Bagkanlar1 8. Doruk
Toplantisinda bu hususu Kazakistan Cumhurbasgkani Nursultan Nazarbayev somut bir oneri olarak
Ipek yolunun yeniden canlandirilmasina hiz kazandirilmasini istemisti. (18.11.200. Zaman) Bu talep,

% Bu béliimiin kaynakgast i¢in bkz. Mevliit Uyanik “Kiiresellesme olgusu ve Ipek Yolunun Yeniden Dirilis Projesi,
Kirgizistan Os Devlet Universitesi [lahiyat Fakdiltesi 18-19 say1 (2013), ss.104-131

% Mevliit Uyanik, Inang, Ruh ve Aidiyet Eksenine Gog: Diyanet Aylik dergi. Say1.186. Ankara. 2006, ss. 36-38
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Bumin Kaan’in kiiciik kardesi Istemi Kagan (552-576) itibaren Tiirklerin genisleme ve yayilmasini
ipek yolunu merkeze alarak dogudan batiya ¢evirmesinin giincellenmesidir.

Tiirkleri ana yurtlarindan koparip iilkelerini batisina yonelten husus, salt siyasi kargasalar
olmayip, iktisadi kaygilar; yani Ipek Yolundan pay kapma miicadelesidir. Asya’nmn kuzeydogundan
ortalar1 ile batisina intikal eden Tiirklerin gerek hedef gerekse etkilendikleri medeniyet ise Cin’den
Iran’a kaynustir. Tiirkler, Iran’1 devre dis1 birakarak Cin ile dénce Dogu Roma, ardindan Bizans
arasindaki ticaretin araci olmayi hedeflemislerdir. Bu ticaret, Avrasya medeniyet ekseninin iki ucu
arasindaki mal, tavir, hiiner, zaanat, fikir ile zihniyet degis tokusudur. Bu c¢ercevede Tiirkler, Iran
medeniyetin Seyhun ile Ceyhun (Maveraiinnehir) 6telerinin merkezi iilkesi Sogdiana’y1 fethederek,
buray1 yurt edinip, Tiirkistan demislerdir. *

SONUC:

Bu tespitlere dikkat ettigimiz zaman ekonomi politik agidan tarihsel olarak ve giincellenen
politika arasinda fazla degisiklik yoktur, hala aym giigler, ipek yolunda yeniden etkin olmaya
caligmaktadir. Ciinkii tarihi ipek yolu, bugiin enerji hattina donlismiis durumdadir. Tiirkiye, Tirkistan
hattinin denize ve diinyaya agilan tek kapisi olarak bu hattin u¢ noktasinda yeniden ve ayrica 6nem
kazanmustir. Nitekim Bakii-Ceyhan hattin1 uluslar arasi bir sirketler birligi (konsorsiyum) ile acarak,
bolgede her zaman var oldugunu gosterdi. Ceyhan ve Samsun bu anlamda stratejik yerler haline geldi.

Tiirkiye’nin milli birligine yonelik saldirilarin uluslararasi boyutlari bu baglamda diisiiniildiigii
zaman kadim bir Tiirk eli olan Kerkiik’iin gaz ve petrol zenginligiyle Irak ve Tirkiye’nin
hakimiyetinden kurtarilip bagimsiz bir Kiirdistan projesinin islevsel kilinmasi oldugu agiktir. Ayrica
Pakistan-Hindistan bolgesinde kurulacak bir Belucistan ile hem Ortadogu, hem de Giiney Asya’da
alternatif enerji kontrol birimleri kurulmak istendigi de ortadadir. Velhasil diinyadaki hammadde
kaynaklarinin %40; enerji kaynaklarinin %65in Miisliimanlarin yasadiklar1 bdlgelerde oldugunu
diigtindiiglimiiz zaman yasanilan ¢atigmalarin {stesinden gelebilmek igin asabiyet yani toplumsal
birligimizin nesep ve sebep baglarini iyice kuvvetlendirmemiz gerektigi ortaya ¢ikar.

Bunun yolu da kanaatimizce felsefe, kelam ve tasavvuf disiplinlerinin verilerinin birbirini
otekilestirmeden esgilidiimlii bir sekilde yorumlanmasiyla miimkiin olacaktir. Yeni Din dilinde kasit da
budur; boylece felsefe dilinin kelam ve tasavvuf disiplinlerine tagindigi ve bir Tanri-evren-insan
iligkilerini kavrama ve yeni sorunlar i¢in ortaya atilan mevcut ¢dziim Onerilerinin tutarliligini test
edecek veya yeni ¢ozilim iireterek seceneklerimizi artiracaktir.

% Bu béliimiin kaynakgasi igin bkz. Mevhit UYANIK, “Kiiresellesme olgusu ve Ipek Yolunun Yeniden Dirilis Projesi,
Kirgizistan Os Devlet Universitesi lahiyat Fakiiltesi 18-19 say1 (2013), ss.104-131



