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MEVLANA ve AKIL
Hilmi OZDEN!

Ozet

Mevlana’nin hayatinin farkli donemlerinde yazdigi eserlerde one ¢ikan kavramlar
cesitlilik gostermektedir Bu acidan bakildiginda Mevlana, akil kavramina cok degisik
anlamlar yiiklemekte ve onlar1 smiflandirmaktadir. Sems-i Tebrizi’ye olan duygularini
acikladig1 Divan-1 Kebir'de daha ziyade sezgi ve sevginin 6n planda oldugu goriilmiistiir.
Fakat olgunluk donemi eseri Mesnevide akil 6n planda ve akil birgok yoniiyle
degerlendirilmektedir. Giiniimiizde daha ziyade onun bir ask el¢isi oldugu iizerinde durulmus
akla getirmis oldugu yorumlar yeterince incelenmemistir Dolayisiyla yaygin kanaatin aksine
Mevlana'nin akli diglamadigi ve onu yiicelttigi goriilmektedir. Arastirmacilar tarihi
sahsiyetlere bakarken onlarin eserlerindeki gelisim ve degisim boyutlarim1 ¢ogu kez ihmal
etmektedir. Bu calismanin amac1 “Mevlana ve Akil” iligkisinin Mevlana'nin hayat1 boyunca
gecirdigi diisiince sathalarinin anlasilmasi ile miimkiin olacaginin gésterilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Akil, Divan-1 Kebir, Mesnevi

MEVLANA AND INTELLECT
Abstract

The concepts that stand out in the works written by Mevlana in different periods of his
life are diverse. When viewed from this perspective, Mevlana attributes very different
meanings to the concept of intellect and classifies them. In Divan-1 Kebir, where he explains
his feelings for Shams-i Tabrizi, it is seen that intuition and affections are more prominent.
However, in his mature work, Masnavi, intellect is prominent and intellect is evaluated in
many aspects. Today, it is emphasized that he is an ambassador of love, and the
interpretations he brings to intellect have not been sufficiently examined. Therefore, contrary
to the common belief, it is seen that Mevlana did not exclude intellect and glorified it. When
researchers look at historical figures, they often neglect the dimensions of development and
change in their works. The aim of this study is to show that the relationship between
“Mevlana and Intellect” can be possible by understanding the stages of thought that Mevlana
went through throughout his life.
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Ug sozden artik-fazla- degil /Biitiin 6mriim su ii¢ s6z:

“Hamdim, pistim, yandim”

! Eskisehir Osmangazi Universitesi Tiirk Diinyas1 Uygulama ve Arastirma Merkezi Miidiirii

18



ESOGU Tiirk Diinyas: Uygulama ve Arastirma Merkezi Atabetii’l Hakayik Edebiyat Dergisi, 2018,
Cilt:2, Sayi:2

Giris

Sezai Karakog'un Tiirk-Islam diisiiniirii, sairi Mevlana'y1 (1207-1273) ve eserlerini
anlatan miistakil bir kitabi? vardir. Karakog'a gore, Mevlana iyi bir egitim gormiistiir. Hem
akli ilimleri 6grenmis, hem de babasindan ve onun halifelerinden manevi ilimleri tahsil
etmistir. Boylece, onda akil ve ruh diinyas1 at basi1 yiliriimiistiir. Kimilerinin sandig1 gibi,
Mevlana hayatinim belli bir doneminden sonra ansizin biiyiik bir degisiklik gecirip, birden bire
oldugundan baska bir Mevlana olmamistir. "Higcbir degisim ve olusum birden bire olmaz"
clinkii. Her seyin, derinlerde, goriinmeyen planda yavas ve uzun bir hazirlanma dénemi
vardir. Mevlana'da da bu bdyle olmustur. Ilkin o, siyasal ve politik durusu/konumu itibariyle,
Selguklu Devletinin yikilisindan sonra, Anadolu'da bas gdosteren karisikliklarin ardindan
yeniden yapilanma veya kurulus déneminde biiyiik bir rol sahibidir. Ancak, adeta "isimsiz bir
sekilde olusan bu diriliste" Mevlana, 6n plana ¢ikmamistir. Ciinkii bu tavir hem onun
mizacina, hem de yolunun usul ve iislubuna aykiridir. O, biraz da tevazuu geregi, "bulutlar ve
perdeler arkasindan goriinmeyi" yeglemistir. (SK, s. 19)

"Goniilleri aritan bir 151k" diinyasina sahip olan 'Koca Seyh'i, Mevlevilige hapsetmek
de dogru degildir. Mevlana, oyle bir kisilige sahiptir ki sabit bir porteye sigdiramayiz.
Mutlaka ondan disar1 tasar. Cok cepheli bir kisiligi vardir. Bu, biraz da gorevi geregidir. ..
Akl idrakini asan facialar karsisinda susmus, ruhun kamastigi noktada kalbe miiracaat
etmistir. Hakikati kalbin saf aynasinda bulan o biiylik insan, bununla kalmamais, bilgin ve
bilge olmanin yaninda arif olmay1 da dnermistir herkese®.

Sems-1 Tebrizi, boylesine engin ve ¢ok cepheli bir kisilige sahip olan Hazreti
Mevlana'nin hayatinda mithim bir yere ve etkiye sahiptir. Kimdir bu Sems-i Tebrizi;
Mevlana'nin hayatindaki yeri nedir? Adeta alninda giines 1sinlar1 parlayan Sems-i Tebrizi, bir
haber, bir icazetname, bir mektup ve bir mustudur. Kimi zaman bir sembol haline gelmekte,
kimi zaman nefsimizi sarsan ruh. Bazen de, "bize biitiin eksikliklerimizi, kusurlarimizi,
cirkinliklerimizi haykiran" bir aynadir. Saf samimilik olan Sems-i Tebrizi, resmiyetin
disindadir. Maksadi, Mevlana, daldig1 biiyiik murakabeden ¢ikip basini kaldirsin da, lutfedip
etrafindakilere bir ka¢ kelam etsin ... "Sems-1 Tebrizi'nin gelisi, Mevlana'nin kendine gelisi,
kendi kendini bulusudur, Gonliiniin ilk silahimni denedigi ilk nisan tahtasidir. Bir yankidir
Sems-i Tebrizi. Sems-i Tebrizi ile konusmak Mevlana i¢in bir monologdur. Ayniyle Sems-i
Tebrizi icin de Mevlana dyledir. Ikiz ruhlardir onlar. Biiyiik yolculukta kader arkadasi, kader
yoldasidirlar. Mevlana ve Sems-i Tebrizi ayni ruhun iki yiizii. Bir olmanin iki yarist." (SK,
5.39)

Sems-i Tebrizi, bir yol arkadasi, bir dosttur Mevlana i¢in. "Korkusuz, temizleyici bir
kilictir. Mevland ise Olilyii dirilten, yere serileni ayaga kaldwran, dirilis kerametinin
alcakgoniillii doktoru. Maneviyat yolunda egriyi dogrultmak, c¢iiriigii yikmak, eksigi
belirtmek, dobra dobra konusan ve davranan Sems'in mizacidir. Mevlana ise su gibi giiglii

2 Sezai Karakog (SK), Mevlana, Dirilis Yayinlari, istanbul, 1996.

3 Turan Karatas, Sezai Karakog Dogu’nun Yedinci Oglu, Kakniis Yaymlar1, 1998, Istanbul, 475.
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ama su gibi de yumusaktir. O soyledigini dolayli séyler, hissettirir. (..) Mevlana ile Sems,
adeta bir oyunda bir diyalogla bir mesaj veriyorlar.”" (SK, s. 41-42)

Hakikatin gazabi ve kilict olan Sems-i Tebrizi siddet kutbu; hakikatin merhameti,
rahmeti ve sefkati olan Mevlana ise yumusaklik kutbudur. Biri 6fke, obiirii ses; biri kilig
obiirii giizellik; biri korku, 6biirii mustu, yalvaris, yakaris, titreyis ve sevgidir®. Mevlana nin
birgok mutasavvif gibi duyguya ve diisiinceye dayali eserleri bulunmaktadir. Kisaca
“Mevlana'nin Mesnevi'si agirhkh dlciide diisiinceye dayaliyken Divan-1 Kebir'i agirhklh
olgciide duyguya dayahdir”. “Mevlana” oncelikle diisiinceye dayali eserleri incelenerek
anlagilabilir. Eskiden Mevlevi tekkelerinde “Mesnevi degil de Divan-1 Kebir ciltlerinin
dolaplara kilitlenmesi” énemlidir®. Ciinkii Divan-1 Kebir, Mevlana’nin Sems-i Tebrizi’ye
olan sevgisi ve heyecanin satirlardan tastigi donemde yazilmis bir Divan-1 Sems’tir. Mesnevi
ise Sems’in yokluguna alismis, durulmus ve siiklinete ulagsmis bir Mevlana’nin olgunluk
doneminin eseridir. Bu ¢alismanin amaci, “Mevlana ve Akil” iliskisi 6zelinde, klasik
kaynaklara bakarken yazar/sair/sanatci/felsefeci yahut bilim insanimin hayati boyunca
gecirdigi donemleri ve eserlerindeki degisimleri dikkate alarak onlarin kavramlara
yiikledikleri anlamlarin incelenmesi gerekliligidir.

Mesnevi

Sezai Karakog¢’un ifade ettigi gibi: “Mesnevi, ¢agina hapsedilecek bir eser degildir.
Adeta, bir nehir gibi akan ¢agrigimlar zinciri ve halkalariyla biitiin zamanlara uzanan temel bir
kitaptir. Hazirdaki ve gaipteki, simdiki zaman ve gelecekteki dostlara, 6grencilere, kardeslere,
derli toplu bir goriisii, bir diisiince mahsuliinii temsiller, hikayeler, mazmunlarla sunmak ve
Ogretmek i¢in viicuda getirilmis bir saheserdir. Mesnevi'nin biri ¢agi i¢in, digeri ¢agindan
sonrasi i¢in olmak {izere iki ayr1 gorevi vardir. Kur'an-1 Kerim'in bir yorumudur Mesnevi:
"Atesi kiil baglamamis vahyin sicaklhigini yiireginde yasatan bir yorum." Yasadigimiz
diinyanin ve dis alemin verileri, Mesnevi'ye girince, sanki mistik bir kimlik kazanirlar. Her
unsur, ahiretten bir koku tasir. Mesnevi, metafizik planli ve konulu bir bilinglenme 6gretisi ve
yoludur. "Tanri'ya varmak, her an Tanri'yla oldugunun farkinda ve suurunda olmak yolunu
acan bir aydmlik c¢izgi"dir. Mesnevi'yi okumak, daha dogrusu yasamak, "fon miizigi olarak
ney'in eslik ettigi mirac lirizmiyle dolu bir arinis yolculuguna ¢ikmak demektir. insani, kutlu
maneviyat katina yiikselten bir kitap oldugu i¢in ona Mesnevi-i Serif denilmistir®.

Klasik siirimizde onemli sanatsal faaliyetlerden biri olan mesnevi yazma ugrasisi,
Mevlana'da biiyiik virtiioziine kavusmustur. "Hikayeler diisiincelerden, 6giitler hikayelerden,
hikmetler 6giitlerden ayrilmaksizin, ruhun biiyiik senfonisini dinletiyorlar bize. Mesnevi'yi
okumaya baslamak, onunla hemhal olmak, yillar yili onunla yogrulmak, bir degisim siirecine
girmek ve onu yasamaktir. Seyhin o biiyiik sohbeti ki, dinleyen, eski kimligini igeri girerken
kapida biraktigmi hissetmektedir." (SK, s. 73)’

4 Turan Karatas, a. g. e., s. 476.
> Mehmet Atalay, Akil ve Sezgi, Iz Yaymcilik, 2017, Istanbul, s. 280.
6 Turan Karatas, a. g. ., s. 478.

" Turan Karatas, a. g. e., s. 478-479.
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Divan-1 Kebir

"Mevland'nin adeta kendinden gecerek ve sanki yine kendine sOyledigi siirler"i
toplayan Divan-1 Kebir nispeten Kklasik divan tarifine uysa da, bu uygunluk ancak sekil
bakimmdandir. Divan-1 Kebir'deki siirler, 6z bakimindan, tasavvuf terenniimleridir. Mevlana,
mutasavvifliktan sairlige gegis gibi bir gériiniim arz eder bu eserinde. Eserlerden meydana
gelen kiimbetler sehri i¢inde "bir Kubbe-i Hadra" gibi yiikselen Divan-1 Kebir'deki "duygular,
diistinceler, Eflatun'un ideler alemi gibi, hatta ondan da &te arifin diinyas1 gibi bir diinya
orerler. Ruhumuz bu aynadan kendini seyrederek, eksikliklerini sezip yiicelme yollarini
arayacaktir. " (SK, s. 70-71)

Mesnevi-Divan-1 Kebir arasindaki benzerlikler, farkliliklar konusunda da, Sezai
Karakog¢'un orijinal goriis ve tespitleri vardir. Mesnevi'yi Mevlana'nin erdigi "makam"dan bir
konusma, Divan-1 Kebir'deki siirleri de O'nun "hal'lerinin bir demeti olarak diisiinmek gerekir.
Aslinda bu hal'ler de o makamin birer enstantanesidir. Bu iki eser arasindaki iligki yahut
nians, sOyle de ifade edilebilir: Mesnevi, duygularin bir an i¢in durulup "yiice
diisiincelerin ve hakikatlerin dile getirilmesi*'yken, Divan-1 Kebir Mevlana'min "an"
yasantilarim, duyuslarinm sergiler. Mevlana'min direkt manevi tecriibeleri olan bu
duyuslar, anlik yasantilar, sanki bir buzlu camin ardindan sunulur. Divan-1 Kebir'de
"diisiinceleri, kristal parcalar1 halinde duygu icinde ve onunla kaynasmis olarak, yani
duyusa doniismiis olarak buluruz. Mesnevi'de ise diisiinceler, meseller ve hikayelerden
somutlasan bol 6rnekleriyle birbirine eklene eklene dev bir yap1 olustururlar. Diger bir
deyisle Divan-1 Kebir'deki siirler, tiirkiiler ve sarkilardir. Mesnevi ise bir senfoni, bir
ayin-i serif. Insanhk senfonisi ya da ayin-i serifi. Bir nevi, Divan-1 Kebir, Mevlana'nin
subjektivitesi, Mesnevi ise objektivitesidir. (..) Mesnevi, mevsimler iistii, zaman iistii
goriiniiyor. Oysa Divan-1 Kebir'deki siirler, mevsimlerden hareket ediyor.” (SK, s. 69)°

Kazim Muhammedi’ye gore ise “Mevlana’min akil ile ilgili diisiinceleri agisindan
ise Mesnevi agirhkh olmak iizere Divan-1 Kebirde ve diger eserlerinde yer verdigi
aciklamalar, baska diisiiniirlere gore bir olgiiye kadar daha belirgin, daha anlasilir ve
daha isabetlidir. Mevlana’nin bu konuya iliskin diisiinceleri hem ¢agdaslarindan hem de
kendisinden Onceki diisiiniirlerden tamamen farklidir. Bunun nedeni de s6z konusu
disiiniirlerin akil kavramiyla ilgili sozlerinin gerektigi oranda anlasilir ve agik olmamasi,
biiyiik oranda bir miiphemligin hakim olmasidir. Oyle ki,- ¢ogu zaman onlarin kullandiklar
tabirler, pratikteki akil olgusuyla temelden ¢eligir gériinmektedir. En azindan onlarm iisluplar1
boyle bir izlenim birakmaktadir. Kisacast Mevlanad bagkalar1 gibi anlamlar1 miiphemlik
haleleri i¢inde gizleyerek, deyim yerinde ise lizerini Orterek sOylememistir. Mevlana,
diisiincelerinin 6ziinden idrak edilebilecegi gibi, hicbir zaman akli temellere ve delillere
muhalefet etmemis, dolayisiyla akil karsiti bir tutum icine girmemistir. En azindan sunu
rahathkla soyleyebilirizz Onun eserlerinde akla karsithk izlenimini veren, akil

mubhaliflii havasinda bir ifadeye rastlamak miimkiin degildir”°.

8 Turan Karatas, a. g. e., s. 479.

% Kazim Muhammedi, Mevlana ve Akil, Terciime: Vahdettin Ince, Inkilab Yaynlar1, 2007, Istanbul, s. 17.
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Ciinkii Mevlana’da, akil, belirgin ve muayyen bir kimlige sahiptir. Onun agisindan
bilinmeyen veya miiphemlik perdesinin gerisinde kalan herhangi bir sey yoktur. Bunun bir
anlami da sudur: Mevlana, ne soylemek istedigini biliyordu ve sOylemek istedigini de
diistinerek yaziya geciriyordu. Bu yiizden akildan s6z ederken belli bir konuyu agikliyor,
tahlil ediyordu. Uzerinde durdugu meseleyi de bu cercevede tam anlamiyla acik ve aydmlik
bir surette ortaya koyuyordu. Her zaman, kendisince bilinen bir seyden s6z ediyordu;
kendisince bilinmeyen veya miiphem olan bir seyden degil. Ag¢iklamalarinin sarihligi, klasik
akil taksimi, tarikat vadisinin salikleri ve hakikat irfaninin taliplileri i¢in herhangi bir
belirsizlige yer birakmiyordu. Onlar1 bu biiyiik ve koklii mesele karsisinda saskin bir halde
terk etmiyordu. Ozellikle akillar1 vasfetmesi, akil mertebelerini tasvir etmesi, mevzunun daha
anlagilir kilimmasida biiylik ve etkili bir rol oynamistir. Mevlana, Mesnevi-i Serifte yer
verdigi hikayeler cercevesinde defalarca akl-1 selimi savunmustur. Ki bu akil, onun
diisiince diinyasinda anlagihr ve belirgin bir ¢cehreye, parlak bir simaya sahiptir'®. ,

Mevlana’min Akla Bakisi

Mevlana’nin akla bakis1 degerlendirilirken dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus, onun su
tasnifinin gézden kagirilmamasidir: Mesnevi’de akil, imani akil, akl1 evvel, kimil akil,
akl-1 kiill veya kiilli akil, aklin akh ve Ahmedi akil gibi nitelemelerle amilmistir: -imam
akil, sanki adil bir zabittir; O, goniil sehrinin bekgisi, hakimidir, Mesnevi, c. IV, b: 1986 -
Akl-1 evvel = Ik akil, yaratilistan olan akil, Mesnevi-i Isiami, c. 11, s. 292. -Kamil akil:
Kéamil bir akli, aklina arkadas et de. Aklin, o kotii huyundan vazgegsin, Mesnevi, c. V, b:
738. -Akl-1 kiill: Tabiatta goriilen Ilahi nizdm, Mesnevi, c. IV, b: 1258-1259. Ciiz’i akli
kendine tutma vezir/ Kiilli akli vezir yap, ey sultan! -Akhn akh, Mesnevi, c. I, b: 2527-28.
Felsefeye sarilan kisinin akli, akilla anlasilabilir seylere baglanir. ~Ahmedi akil, Mesnevi, c.
11, b: 3259, Ahmed'in akli kimseden gizli degildi Ama vahyin ruhunu her can anlayamadi *2.

Yukarida siralanan akil mertebeleri arasindaki irtibat noktasini tespit etmek gerekir.
Insanoglu, hayatta faal hale gelmedikce, miispet diisiincelerini fiilen ve gdzle goriiliir sekilde
gbdzlem zeminine aktarmadik¢a bu aklin ham hali tizere kalir. Fakat bu akil imanla baglanti
kurdugu andan itibaren yeni bir kimlik edinir. Bu yeni sekliyle, ciiz’i aklin kemali olarak da
kabul edilen imani akli bulur. Buradaki temel husus sudur: Akil, imanla baglant1 kurduktan ve
imani akla doniistiikten sonra artik ciiz’i akil olmaktan ¢ikar. Ciinkii bu akil, ciiz’i olarak
kaldig1 siirece duyularin sinirh diinyasiyla ¢er¢evelendigi ve hayat ikliminin disina tagsmadigi
icin, daha yukariya ¢ikamazdi. Ama imanla baristiktan, onunla iman arasinda bir uzlasma
saglandiktan sonra duyular diinyasindan, alem-i nastt olarak isimlendirilen insanlik
aleminden, imani akil binegi vasitasiyla duyularin sinirh diinyasinin ve toprak aleminin disina

¢ikar, ilk asamasin1 melekit Aleminin olusturdugu daha yiiksek alemlere giden bir yola girer®3.

10 Kazim Muhammedi, a. g. ., s.18.
11 KAzim Muhammedi, a. g. e., s.18.
12 Kazim Muhammedi, a. g. e., 5.19-20.
13 KAzim Muhammedi, a. g. e., 5.20.
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Fakat sahih bir irfan ve dogru bir tanima olmaksizin iman elde edilemez. Bu yiizden
biitiin giicli sarf ederek, biitiin imkanlar1 amel planinda seferber ederek bu imani, dogru
diisiince kapisindan ve sahih tahkik tizerinden elde etmek gerekir. Clinkii imana, akil, tahkik
ve dogru bir tasavvur araciligiyla ulagsmak gibi bir zaruret vardir. Bu yiizden boyle bir siireg
sonucu elde edilmis akla, tahkiki akil da denilmektedir. Ote yandan iman, Ilahi bir inayet ve
vehbi bir vak’a oldugu gibi ilim ve tahkik de Allah’in yardimi olmaksizin ham ve nasipsizdir.
Dolayisiyla bu feyiz vasitalar: sayesinde akla vehbi akil da denir. Mevlana, akil ve diisiinceyi
insanhigm esas1 olarak goriir. Oyle ki onun diisiincesine gére, eger akil ve diisiince unsurunu
insandan ¢ekip alirsan, geride et, deri, kemik, damar ve sinir yiginindan bagka bir sey kalmaz.
Ona gore, eger insan, i¢indeki akil unsurunu etkin héle getirirse, objeler diinyasinda var olan
sonbahardan ve ilkbahardan tamamen farkl bir iklime yonelmis olacaktir®®,

Aym sekilde “Hz. Peygamber’in (S.A.V), Akillilar1 Ovmesi ve Ahmaki Yermesi™*!
hikayesinde aklin ve akilli kimsenin istiin degerine dogrudan isaret etmektedir. (Mesnevi, C.
IV, b: 1947-52, Peygamber dedi: Kim ahmak ise/ O diismanimizdir, yol kesen, gulyabanidir/
Kim akilli ise, o bizim canumizdirl Onun kokusu ve riizgdr: bizim reyhammizdw! Akil
diismanmim olsa, razyiml Ciinkii benim feyzimden feyiz alirl Cinkii onun diismanlig faydasiz
olmaz/ Eli bos misafirlige gelmezl Ahmak agzima helva koysal Onun helvasindan hastalanir,
ateslenirim) Bu hikayede “ahmak”1 diisman, yolunu kesen canavar, buna karsilik akilli insani
cani, onun tertemiz ruhunu da “reyhan” olarak nitelendirir. Hatta akli dyle yiiceltir ki, bir
faraziye olarak, aklin diismanimna verilmis olmasina dahi razi oldugunu belirtir. Ciinkii akl-1
selim yanlis ve gereksiz, bos islere yeltenmez. Bunun nedeni de aklin, feyiz kaynagiyla
irtibatinin bulunmasidir®®.

Akil ve kalp, Mevlana’nin diisiince sisteminde baslangicta benzer makamda ve
esit diizeydedirler. Her ikisini ars (Mesnevi, c. IV, b: 619,4kil ve géoniil siiphesiz arsa
mensupturlar/Perde icinde arsin nurundan dogarlar) menseli olarak isimlendirir, ayrica
akh nurani ( Mesnevi, c. I, b: 2557, Akil, himmet sahibi ve nurdni ikenl Ziilmani nefsin
galip olmast neden?)bir varhk olarak kabul eder. Din biiyiiklerinden gelen rivayetleri esas
alarak akl, “ilk sudur eden”, ilk ruhani varhk olarak algilar.(Mesnevi, c. VI, b: 1935, Bil
ki yiice goklerl Insamn idraklerinin yansimasidwrl Yiice Allah’in eli ilkinl Alemden énce akly
yaratmad: mi1?)'® Biitiin bunlardan 6te Mevlana, zahiri sekliyle de akil hakkinda olumsuz bir
diisiinceye sahip degildir. Bilakis bu cer¢evede de akli savunmakta ve akillarin birligini bir
iyimser yaklasim olarak esas almaktadir. Ona gore eger akil baska bir akilla birlesir ve
biitiinlesirse, bu durum nurun ve aydinh@in artmasina sebep olur, yolun bulunmasini ve
isabetle izlenmesini saglar. (Mesnevi, c. Il, b: 26, Akil baska bir akla eklense Nuru artar ve
yolu bulur. )Bu sartlarin yerine getirilmesi durumunda kotii fiiller ve kotii sozler
insanhgin varh@indan iimitlerini keserler(Mesnevi, c. IV, b: 1263-1264 Eger aklin varsa
baska bir akilla, Dost ol, danis, ey baba! Iki akilla nice belalardan kurtulursun Ayagini
dlemlerin ucuna koyarsin) Mevlana, akhn baska bir akildan gii¢ aldigim aciklarken,
(Mesnevi, c. I, b: 20, Ciinkii akil baska bir akilla-birlesti mi/ Kotii fiillere ve kotii sozlere

14 KAzim Muhammedi, a. g. e., s.21.
15 KAzim Muhammedi, a. g. e., 5.22-23.
16 KAzim Muhammedi, a. g. e., 5.24.
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engel olur.) akillar1 birlestirmenin bir tiir dini tavsiye olduguna da dikkat ¢cekmektedir.
(Mesnevi, c. I, b: 2277, Akillilarla sohbet akla kuvvet verirl Meslek ehli, ehlinin yaninda
kemdle erer.) Ozellikle mesveret (Mesnevi, c. I, b: 2689, Bir akil saf bir niyetle baska bir
akilla dost olursal Her an arada muhabbet artar), Mesnevi, c. I, b: 2269, Ummet, “Mesveret
ehli kimdir?” deyincel Peygamberler, “Giizel sifatly imamdwr” dediler.| Mesverette nefsin hile
yapar./ O her ne derse aksinde kemal vardir.] Sana ondan hayir gelmez.l Akilli bir dostla
goriismeyi tercih et.) ve siraya(Mesnevi, c. V, b: 167, Akl, sddik bir dostun aklina ydr et./
“Onlarin isi mesveret iledir” dyetini gor de ona gorel haywrl is isle!’...) davet eden beyitler
buna Grnektir.

Mevlana akh bu sekilde bircok 6rnek vererek énemli bir konuma getirir. Diger
taraftan elestirdigi akil tiirleri de vardir: 6zellikle ciiz-i akh (sadece kendini goren parca
akil) elestirir. Ciiz’i akil, aklin akh olan akl-1 kiillden yani peygamberlerin aklindan
iirkiip kacarsa veya baglantisim1 keserse, saskin ve perisan olur. Dolayisiyla kiilli akil,
giiclii bir rehber konumundadir. Eger ciiz’1 akilla yoldaslik ederse, onunla beraber olursa, onu
sersemlikten ve batil olustan kurtarir: “Bir akil, aklin aklindan koparsal Akla mensubiyetten

hayvanliga inkilab eder. Mesnevi, c. I, b: 3320”.“Kamil akli ciiz’i aklin yoldasi yapl Ta Ki
ctiz’i akil o kotii huylardan vazgeg¢sin. Mesnevi, c. V, b: 738" 18

Hemen hemen hicbir faydasi olmayan taklidi ilim, ciiz’i aklin yansimasidir. Bu 6yle
bir akildir ki zahiri duyularin 6tesine gegemez, toprak zeminin gerisine niifuz edip géremez.
Bu ylizden her neye ulasirsa, maddi dlemin bir yansimasidir ve maddi alemle baglantilidir.
“Kabil’in Mezar Kazmas1” hikayesinde anlatilanlar ise, sadece ciiz’i akla ve onun
degersizligine degil, insan aklinin 6zii itibariyle ciiz’i olduguna da isaret etmektedir. Bunun
yaninda ciiz’i akil itibariyle zAg (karga) insanin 6gretmeni olur!®. Burada Kabil kardesi
Habil’1 oldiirdiikten sonra bir karganin mezar Orneginden esinlenmesi vurgulanmistir:
Mesnevi, c. 1V, b: 1294-1300, Oli bir kargay1 agzinda tasiyan bir karga gordii. Hemen
anladi ve ¢abucak geldi./ Havadan indi ve sanatimi icra etti Ona mezar kazmayr ogretti./
Pencesiyle yeri kazmaya basladi,/ Aceleyle olii kargayr ¢ukura koydu/ Defnetti, sonra iizerini
toprakla orttii. / Karga Allah’in ilham etmesiyle bilgi sahibi olmustu / Kabil: Yuh olsun
aklima benim!/ Bir karga sanatta benden daha ileri olsun!/ Kiilli akla “ma zdga’l-basar”
(g6z kaymadi) dedi.l Ciiz’i akil ise her tarafa bakar/ Has kullarin akl, kaymayan tiirdendir/
Kargamin ardindan giden akil ise ancak usta bir mezarcidir.| Kargalarin ardinca giden canil
Sonunda karga onu mezarliga gotiiriir.| Aman ha, kargaya benzeyen nefsin ardinca gitme,
O mezarliga gotiiriir, baga degil!l Eger gideceksen bari goniil ankasinin ardinca git, | Seni

Kafdagina, gonliin mescid-i aksasina gétiirsiin®.

Mevlana bu ciiz’1 aklin karsisinda, bir belirtisi ma zaga’l-basar (go6z kaymast) hali olan
kiilli akla isaret etmektedir. Yani “karga”nin (zag) izinde giden aklin karsisinda “kaymayan”
(ma zag) akil yer almaktadir. Fakat Mevlana’nin ¢okc¢a soziinii ettigi kiilli akil, bazilarinin

17 Kazim Muhammedi, a. g. e., s. 27-28.
18 KAzim Muhammedi, a. g. e., 5.56.
19 KAzim Muhammedi, a. g. e., 5.57.
20 KAzim Muhammedi, a. g. €., s. 58.
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tasavvurlarinin ve diisiincelerinin aksine, gaybi bilmedigi gibi mutlak haberdar da
degildir. Dolayisiyla bazilarimin akl-1 kiill ile yiice Allah’in kast edilmis olabilecegi
seklindeki anlayislar1 tamamen yanhstir. Mevlana, Mesnevi’nin bircok yerinde, ayrica
Divan-1 Kebirde yer alan beyitlerin bazisinda degindigi hususlarin kiilli akil tarafindan
kavranamayacagim belirtir?: Mesnevi, c. 1V, b: 1294-1300, Akl-z kiilli senin sersemin ve
hayranindr! Biitiin varliklart senin emrine baghdwr, Mesnevi, c. V, b: 2751. A ogul! Bu ters
cakilmig bir hikmet nalidw! AKl-1 kiillii bile saswrtir, Mesnevi, c. VI, b: 1626. Keyfiyet ve
kemiyetin dar mekdanina nasil sigarl Orada akl-1 kiill bile bilgisiz ve dilsiz kalir. Mesnevi, c.
11, b: 3715. Ziihre bile ondan séz edecek kudretten yoksundul AKl-1 kiill onu gorseydi,
eksilirdi?.

Mevlana, kiilli akh cokca over ve ona olaganiistii bir deger atfeder. Bununla
beraber onu ilahi irade karsisinda kiigiik, zayif, daha dogrusu bir hi¢ mesabesinde
goriir: Topragindan altin ¢ikan bir kéyel Altin hediye gotiirmek ahmakliktrl Ey akli ilaha
hediye gdtiirenl Akil orada yolun tozundan daha degersizdir. Mevlana’nin, Mesnevinin
beyitlerinde miispet ve ciiz’i olmayan akil i¢in kullandig1 bir¢cok ifade vardir. Bazen yalin
olarak akil der, bazen aklin akli der Mesnevi, c. I, b: 2525 vd. Cok sayidaki beyitte bu aklin
mabhiyetinden ve hiiviyetinden de s6z eder. Mesela, bazen beyin olarak nitelendirir. Bunun
karsisinda da ciiz’1 akli post/kabuk olarak vasfeder. Bazen veliler i¢in “aklin aklr” ifadesini
kullanirken, ciiz’i akla sahip olan diger insanlar1 da develere benzetir. Bir baska yerde kiilli
akil i¢in kamil akil ifadesini kullanir?®.

Mevlana elestirdigi akil tiirlerini ise, ayak bagi (ikal), ciiz’i, yalanci ve nakis olarak
nitelendirir. Bir yerde ¢ok agik ifadelerle onlarin sahip olduklar1 aklin keskin, goniillerinin ise
viran ve harap oldugunu belirtir. Bu yiizden topal ve ciliz ayaklar1 vardir, dayanaklar1 zayiftir.
Vehimlere dugar olurlar. Hayale maglup olurlar. Neticede hakikat ile mecazi bir sayarlar.
Sadece hak ile batil arasinda bir ayirim yapmamakla kalmazlar, kendi hatalarmi ve
yanlislarini dahi goremezler®*.

Sonu¢

Stirekli olarak Mevlana’nin ask rehberi oldugu vurgulanmaktadir. Halbuki onun
diinyasinda askla beraber akil ¢cok biiyiik bir yer tutmaktadir. Ozellikle yapmis oldugu akil
tasnifinin hayli 6zgiin oldugunun hakkin1 teslim etmek gerekmektedir. Basta Mesnevi olmak
iizere eserleri dikkatli bir sekilde incelendiginde Mevlana’nin sadece ask/sezgi/duygu/sevgi
ckseninde degil akil ¢apinin genisligi acisindan da degerlendirilmesinin  zarureti
anlasilmaktadir. Aksi halde “Tiirk-Islam Diisiince Tarihinde” bircok alim, arif, bilim insan1 ve
benzerleri tek boyutlu algilanacaktir. Halbuki onlar asirlar sonra daha objektif
degerlendirilecek ¢ok boyutluluklari ile bizlere ilham kaynaklar1 olacaklardir. Ustelik bu
diisiiniirlerin yasamlar1 boyu gegirdikleri gelisme merhaleleri de asla unutulmamalidir.

21 KAzim Muhammedi, a. g. €., s. 59.
22 KAzim Muhammedi, a. g. €., s. 60.
23 KAzim Muhammedi, a. g. e., 5.61.
24 KAzim Muhammedi, a. g. e., 77.
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Mevlana’'nin sozleri ile ozetlersek: “Hamdim, pistim, yandim” ifadesi tarihi sahsiyetleri
anlamada 6nemli bir anahtar olacaktir. Bir diisiiniiriin, edebiyat¢inin, sanatcinin, bilim
insanmimin, alim ve arifin, ham (¢ig) oldugu, pistigi (olgunlastigl), yandigi (kemale erdigi)
donemler bulunmaktadir. Geride her eser birakan insamin mirasinin, bulundugu tarihi
donem ve sahsi gelisim yillarin1 yansittigi da hatirda tutulmahdar.

Her insanin farkh donemlerinde 6rnegin, on sekiz ile altms yas iistiindeyken bilgi
birikim ve tecriibesi aym1 olmayacaktir. Bu dikkate alinmadig1 takdirde insan-mekan-
zaman-dimag zenginligi-goniil derinliginin degisim ve gelisimi anlasilmayacaktir.
Boylece yapilan yorumlar eksik, sig ve tek boyutlu kalacaktir. Sonu¢ olarak her bir
insana ozellikle de tarihi sahsiyetlere ve eserlerine kronolojik bir biitiinliik icinde
gelisimsel oykiileri goz oniinde bulundurularak ¢ok yonlii bakilmahdar.
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